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چکیده

به باور پژوهش��گران اسلامی، علوم انس��انی موجود تحت‌تأثیر تکانه‌های وارداتی 

غ��رب قرار گرفته و ازنظر مبنا و محتوا، خدش��ه‌ها و رعش��ه‌هایی بر پیکر آن پدیدار 

ش��ده اس��ت. این مهم، ضرورت حرکت ازس��وی علوم انس��انی موجود را به‌سوی 

علوم انس��انی مطلوب می‌طلبد که تنها در س��ایۀ اجتهاد علمی و تولید نظریات نو 

دس��ت‌یافتنی است. نظریۀ اشراف می‌تواند گامی مؤثر در این راستا قلمداد شود که 

ازجمله کارکردهای آن ارتقای س�المت دینی علوم انس��انی و تدوین علوم مُشرف 

پیوس��تی است. براس��اس ویژگی این نظریه منابع، مبانی و روش‌های آن با تکیه بر 

آموزه‌های وحیانی بنا نهاده شده است. چراکه در تدوین علوم مادر مطلوب )کلام، 

اخ�الق و فقهِ مطلوب( بر بازپژوهی آموزه‌های قرآنی و روایی و نقش بنیادین عقل 

و کاربس��ت بایس��ته از این منابع سترگ پای فشرده اس��ت. این نظریه که به زعامت 

و نظارت علوم مادرِ بینش��ی، ارزش��ی و حکمی بر گزاره‌های مبنایی و معرفتیِ علوم 

انس��انی تعریف می‌ش��ود، بر پایۀ روایت نبوی )العلم ثلاثة( بنیان شده است. البته 

ش��واهد و قراین میدانی و عقل��ی نیز این مضمون روایی را تأیی��د می‌کند. از حیث 

روش��ی نی��ز، س��ازوکارهای این نظری��ه یعنی )عرض��ه و تطبیق ـ اس��تنطاق و تولید 

حامد پوررستمی

دانشیار دانشگاه تهران )پردیس فارابی(

 درآمدی بر نظریۀ »اِشراف« در
 علوم انسانی اسلامی

purrostami@ut.ac.ir
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اجتهادی( از آموزه‌های اهل‌بیت )علیهم‌‌السلام( الگوگیری شده است. 

کلیدواژه‌ها: نظریۀ اش��راف، علوم مادر، علوم مشرف، علوم انسانی، عرضه و 

تطبیق، استنطاق علمی، تولید اجتهادی.

مقدمه

یکی از گفتمان‌‌های رایج در عصر حاضر، علوم انسانی و ضرورت اهتمام بیش‌از‌پیش به این علوم و 

تبیین نقش آن در توسعۀ جوامع است. این مهم در ایران، با عنوان »علوم انسانی اسلامی« اهمیت و 

صبغه‌ای مضاعف به خود گرفته و اندیش��مندان و مراکز علمی را به بررس��ی نقش دین در تولید علوم 

انسانی سوق داده است. 

به باور پژوهشگران لازم است از دیدگاه اسلامی، تحلیل و نقد عمیقی از علوم جدید در پیوند با 

 در مقابل واکنش فکری ضعیفی قرار گیرد که نخست 
ً
اسلام به عمل آید. این نقد و تحلیل باید کاملا

نظریه‌‌ها، فرضیه‌ها و حتی پنداشت‌های علم غربی را به‌مثابه حقیقت مطلق می‌پذیرد و سپس سعی 

می‌کند آیۀ قرآن کریم یا یک حدیث خاص را برای اثبات س��ازگاری آن با گذراترین ش��کل ش��ناخت 

تحریف کند؛ شناختی که اعتبار آن نه بر پایۀ توضیح ماهیت بلکه برخاسته از این واقعیت است که 

این شناخت به کسب ثروت و غلبه بر طبیعت می‌انجامد. 

این س��ؤال همواره در ذهن دانش��مندان اسلامی بوده است که اس�الم چگونه می‌تواند شکلی از 

 به او نمی‌انجامد؟ و اس�الم چگونه 
ً
ش��ناخت را بپذیرد که سرچش��مۀ آن خداوند نیس��ت و ضرورتا

می‌تواند جهان را حتی بدون اشاره‌ای به علت متعالی تبیین کند؟ )نصر، 1377ش: ص 50(. بر پایۀ 

چنین دغدغه‌هایی بود که طی سالیان اخیر تلاش‌های خوبی در جهان اسلام به منظور اسلامی‌کردن 

علوم ش��کل گرفت. به‌عنوان مثال در سال 1981، انستیتوی بین‌المللی اندیشۀ اسلامی1 تأسیس شد 

که نام عربی آن »المعهد العالمی للفکر الاس�المی« اس��ت. کار اصلی این معهد، اس�المی‌‌کردن 

معرفت اس��ت )اسلمة المعرفة یا اس�المیة المعرفة( که سمینار مهمی را در سال 1982 در پاکستان 

برگزار کردند. نکتۀ مش��ترک اندیش��مندان گردآمده در این همایش، ضرورت تدوین مفاهیم و مبانی 

برخاس��ته از آموزه‌های اس�المی بود؛ درواقع، اینکه علوم انس��انی موج��ود، نمایانگر و عامل انتقال 

کید پژوهشگران علوم انسانی در جهان  ارزش‌ها، مفاهیم، اعتقادات و اهداف غرب اس��ت، مورد تأ

اسلام است2 )المعهد العالمی الاسلامی،1986: ص 18(.

1. Institute for Islamic Thought  International.
ربیة 

َ
رب وَ مَفاهیمه وَ مُعتَقداته وَ غایاته وَ تشکل بِالتالی عَلی تِلک الاسس وَ الغ

َ
ما تعکس قیم الغ وم انَّ

ُ
ه العُل

َ
2. »إنَّ هذ
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تولید علوم انس��انی اس�المی دارای وجوه و اضلاع گوناگونی است که کاربست جامع و ترکیب 

م��وزون این وج��وه می‌تواند اهداف ترس��یمی این تولید را تحقق بخش��د؛ به‌عنوان مث��ال می‌توان از 

روش‌ها، منابع و مبانی به‌عنوان س��ه ضلع مهم در کش��ف و تولید علوم انسانی نام برد. حیث روشی 

در تولید علوم به عناصری همچون اجتهاد تنجیزی و طمأنینه‌بخش، کیفیت علاج مدارک و روایات 

متعارض در جمع‌‌بندی نهایی، جامع‌نگری در فهم، س��هم و اعتبار روش‌های کتابخانه‌ای یا میدانی 

می‌پ��ردازد. حیث منبع��ی، منابع و مآخذ معتبر در تولید علوم انس��انی را شناس��ایی و مورد ارزیابی 

ق��رار می‌ده��د؛ به‌عنوان مثال این حیث، مأخذ داده‌ها یا قلمرو و اعتبار منابع نیمه‌تجریدی یا تجربی 

را در تولید علوم انس��انی مش��خص می‌کند. حیث مبنایی نیز عهده‌دار ترس��یم و مهندس��ی مبانی و 

پیش‌فرض‌های لازم در تولید علوم انسانی اسلامی است. بدین معنا که در فرایند تولید علوم انسانی 

به مبانی بینشی، روشی و ارزشی توجه می‌شود.

در هری��ک از وجوه یادش��ده بای��د گام‌هایی عملیات��ی و اجرایی در قالب نظریه‌ه��ا و طرح‌های 

مشخص ارائه شود تا مسیر تولید علوم انسانی مطلوب هموارتر شود. 

در ای��ن می��ان نظریۀ »اِش��راف« ناظر به حی��ث مبنایی تولید علوم انس��انی بوده و در دو س��طح 

ع��ام و خ��اص به ارائۀ مبانی، اجزا و مراحل خود می‌پردازد. مس��ئلۀ اصلی این نوش��تار »چیس��تی و 

شاخصه‌های نظریۀ اشراف« است.

البته این نظریه قادر اس��ت به س��ؤالاتی بنیادین در عرصۀ علوم انسانی پاسخ دهد، ازجمله آنکه 

آیا در عرصۀ علوم انسانی، ماهیت، نقش و جایگاه علوم یکسان است و به سهم مساوی در یکدیگر 

تأثی��ر دارند؟ نوع رابطۀ علوم انس��انی با یکدیگر به منظور تولید علم چگونه اس��ت؟ آیا از نوع رابطۀ 

عم��وم و خصوص من‌ وجه اس��ت؟ همچنی��ن، آیا برای تولید گزاره‌های علمی در علوم انس��انی تنها 

ب��ه مقدم��ات و مبانی همان علم نیازمندیم یا آنکه مراجعه به عل��وم دیگر، نه‌تنها مطلوب، بلکه لازم 

اس��ت؟ درصورت نیاز به علوم دیگر، این علوم مادر و ش��اخصه‌های آن کدام‌اند؟ و درنهایت، سهم 

آموزه‌های وحیانی )قرآنی و بیانی( در پاسخ به این سؤالات و اثبات مفروضات به چه میزان است؟

ازحیث پیشینۀ بحث، عنوان »نظریۀ اشراف« موضوعی نو قلمداد شده و حتی اثری که به‌صورت 

نظام‌من��د به این موضوع بپردازد، یافت نش��ده اس��ت. اگرچه می‌توان آث��اری را یافت که از جهاتی با 

نظریۀ اش��راف مش��ابهت‌هایی دارند، ازجملۀ این آثار می‌توان به رابطۀ ایدئولوژی و فرهنگ اسلامی 

با علوم انس��انی از محمدتقی مصباح یزدی؛ مبانی علوم انس��انی اس�المی از احمدحسین شریفی؛ 

سات الاجتماعیة«. مُختلف وُجوه السوک وَ النشاطات وَ المُوسِّ
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هویت علم دینی: نگاهی معرفت‌ش��ناختی به نس��بت دین با علوم انس��انی از خس��رو باقری؛ نقش 

اجتهاد در تدوین علوم انس��انی اس�المی از حس��ن معلم��ی؛ ارتباط دین با علوم انس��انی از محمد 

عزیز بختیاری؛ از علم س��کولار تا علم دینی از مهدی گلش��نی؛ و میان‌رشتگی و چیستی آن از علی 

خورس��ندی طاس��کوه اش��اره کرد اما نظریۀ اش��راف غیر از موارد یادشده اس��ت چراکه از سه حیث 

1.س��اختار علمی، 2. رویکرد محتوایی و 3. نتیجۀ نهایی با آثار موجود متمایز و متفاوت اس��ت که 

در ادامه بیشتر خواهد آمد.

علوم انسانی

در اصطلاح »علوم انسانی« با تعریف واحد و منسجمی روبه‌رو نیستیم و از حیث‌های گوناگونی به 

تعریف و تبیین آن پرداخته شده است. حیث‌هایی مانند جنبۀ تعلقی، کنشی، غایتی و....

در اینجا مراد از حیث همان »رویکرد و ثقل تعریف« اس��ت؛ به‌عنوان مثال برخی علوم انسانی 

را با حیث »تعلق« آن تعریف کرده و آن را علومی دانسته‌اند که با فکر و اندیشۀ‌ انسان سروکار دارد؛ 

ازاین‌رو، متعلق علوم انسانی »اندیشۀ‌ انسان« قلمداد می‌شود. یعنی همان‌طور که در حیوان‌شناسی، 

متعلق شناخت »حیوان« و در زمین‌شناسی »زمین« است، در علوم انسانی، این اندیشۀ انسان است 

که فصل تمایز این علوم با علوم دیگر اس��ت و تعریف آن نیز بر همین پایه ش��کل می‌گیرد )مصباح 

یزدی، 1389ش: ص 21؛ 1378: ص 77(.

ازاین‌رو، علوم انس��انی عبارت است از سلس��له علومی که با اندیشۀ انسان سروکار دارد؛ به این 

معنی که متعلق علم، اندیشه است نه خود علم به معنای شناختن )جمعی از نویسندگان، ۱۳۶۱ش: 

ص ۱۹۶(.

در کن��ار حی��ث »تعلقی«، برخی نیز در ارائۀ تعریف خود، حیث »کنش��ی« را برجس��ته کرده و 

آورده‌اند: علوم انسانی »دانش توصیف، تبیین، تفسیر، پیش‌بینی و تقویت، اصلاح یا تغییرِ کنش‌های 

انس��انی« اس��ت. بر این اس��اس، حیث کنش��ی در تعریف اعم از حیث تعلقی اس��ت، چراکه کنش 

انس��انی اعم از اندیش��ۀ او اس��ت. منظور از »کنش« در این تعریف، اعم از اصطلاح رایج آن است. 

، ناظر به افعال بیرونی و ظاهری و محس��وس انسان است و نه افعال باطنی 
ً
اصطلاح رایج کنش اولا

، در مقابل »واکنش« اس��ت. اما در اصطلاح موردنظر ما، هم ش��امل 
ً
و یا حالات درونی او؛ و ثانیا

حالات درونی و جوانحی، و هم شامل واکنش‌ها می‌شود )شریفی، 1393(.

حیث دیگر در تعریف علوم انسانی حیث »غایتی و کارکردی« است. بدین معنا که علوم انسانی 

را علومی تعریف کرده‌اند که در س��اختن انس��ان و تکامل معنوی و روحی او نقش داش��ته و از این 
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جهت، با هدف انبیا و تعالیم آنها ارتباط پیدا می‌کنند؛ چراکه هدف انبیا نیز ساختن انسان بوده است 

)جمعی از نویس��ندگان، ۱۳۶۱ش: ص ۱۹7(. بر این اساس، علوم انسانی یعنی علوم انسان‌ساز که 

محور و ثقل آن تربیت و ساخت انسان است. 

گاهی‌های مدون در گس��ترۀ تعام�الت و ارتباطات  البت��ه می‌توان علوم انس��انی را »مجموع��ه آ

 تعامل 
ِ

انسانی« نیز تعریف کرد. زیرا آنچه در علوم انسانی اهمیت دارد کشف، توصیف و تحلیلِ نوع

و رابطۀ انس��انی اس��ت که این علوم را از دیگر علوم متمایز می‌کند؛ درواقع، حیث تعریف در اینجا، 

حیث »تعامل و ارتباط انسانی« است؛ درحالی‌که در علوم دیگر، ثقل و تمرکز بر روی جماد، نبات، 

حیوان و موارد مش��ابه اس��ت نه نوع تعامل و رابطۀ انس��انی. در تعریف اخیر، جنس علوم انس��انی، 

گاهی‌های مدون« اس��ت که با فصل »تعاملات و ارتباطات انس��انی« از علوم دیگر متمایز ش��ده  »آ

گاهی‌ها« اضافه شده، که هریک از شاخه‌های علمی در  اس��ت. لفظ »مدون« نیز بدان س��بب به »آ

گاهی‌های منظم  یک دسته و ردۀ مشخصی تدوین و تنظیم یافته و درواقع، مجموعه‌ای از داده‌ها و آ

و تدوین‌یافت��ه اس��ت. همچنین، دامنۀ عبارت »تعامل و ارتباط« در تعری��ف، ناظر به هر نوع تعامل 

و رابطه‌ای اس��ت که میان انس��ان با دیگران اعم از فرد، ش��یء یا پدیده‌ها وجود دارد. بر این اساس، 

گاهی‌های مدون هستند که  علومی مانند روان‌شناسی، مدیریت، جامعه‌شناسی، مجموعه داده‌ها و آ

نقطۀ ثقل آنها توصیف و تحلیل نوع رابطه و تعامل انس��انی با محیط پیرامونی اس��ت؛ به‌عنوان مثال 

آنچه در علم جامعه‌شناس��ی محور اس��ت، توصیف و تحلیل نوع رابطۀ انسانی با گروه‌ها، طبقه‌ها و 

اصناف اجتماعی است که به‌تبع خود رفتارها و پدیده‌های اجتماعی را رقم می‌زند. بر همین اساس 

اس��ت که در تعریف جامعه‌شناس��ی آورده‌اند: »جامعه‌شناس��ی مطالعۀ زندگی اجتماعی، گروه‌ها و 

جوامع انس��انی اس��ت؛ مطالعه‌ای هیجان‌انگیز و مجذوب‌کننده که موضوع اصلی آن رفتار خود ما 

به‌عنوان موجودات اجتماعی است« )گیدنز، 1377: ص 10(.

به هر روی، محور کار در علوم انس��انی، روح، روان و هویت آدمی اس��ت؛ به بیان دیگر، علوم 

انس��انی، علوم نرم‌افزاری زندگی اس��ت که کاربس��ت علوم س��خت‌افزاری تجرب��ی را تعیین و تبیین 

می‌کنند. در یک مثال ساده می‌توان علوم انسانی را به‌سان نقشۀ راهی دانست که محصولات و نتایج 

علوم تجربی باید براس��اس آن به‌کار گرفته ش��ده، به مقصد برسند؛ درواقع، محصولات برخاسته از 

علوم تجربی؛ یعنی فنّاوری و پیش��رفت‌های صنعتی به‌س��ان وسایلی‌ هستند که نحوۀ به‌کارگیری آنها 

را باید علوم انسانی مشخص کند. 
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نمودار 1. نقش راهبردی علوم انسانی نسبت به علوم تجربی

ازاین‌رو، علوم انسانی علومی‌ هستند که جهت و غایت حرکت انسان و اجتماع را به‌سوی کمال 

و س��عادت ترس��یم می‌کنند. بر این اساس، علوم انسانی، فرهنگ یک کشور را هدف قرار می‌دهند و 

علوم تجربی، صنعت آن را؛ یعنی علوم انس��انی رویکرد فرهنگ‌سازی دارند و علوم تجربی رویکرد 

صنعتی‌سازی.

علوم انسانی اسلامی

گاهی‌های  با توجه به تبیین مفهوم »علوم انس��انی«، می‌توان »علوم انس��انی اسلامی« را »مجموعه آ

مدون در گس��ترۀ تعاملات و ارتباطات انس��انی دانست که برخاس��ته از نظام و برنامۀ جامع سعادت 

انسان یعنی دین« است. 

در این میان آنچه ش��ایان ذکر اس��ت، معیار و قوام »اسلامی‌بودن« علوم انسانی است. در اینجا 

دو حیث برای پسوند اسلامی در علوم انسانی وجود دارد: 1. حیث محتوایی، 2. حیث روشی. 

م��راد از حیث محتوایی آن اس��ت که معیار اس�المی‌بودن علوم انس��انی موج��ود، موضوعات و 

مس��ئله‌های مطروحه نیس��ت، چراکه ممکن اس��ت مس��ئله‌ها و گزاره‌های فراوانی در روان‌شناسی یا 

جامعه‌شناس��ی مطرح ش��وند که با آموزه‌های دینی و اس�المی در تضاد کامل باشند، اما آنچه محتوا 

و روح علوم انس��انی را اس�المی می‌‌کند، پاس��خ‌ها و تبیین‌هایی اس��ت که برخاس��ته از منابع نظام 

نقش راهبردی علوم انسانی نسبت به علوم تجربی

علوم تجربی

علوم تجربی

شاه راه علوم انسانی

انس�انی؛  علوم 
علوم  نرم اف�زار 
تجـــربــی

علوم انسانی؛
به سانِ نقشه راهی جهت 
کاربس�ت محصولات و 

منترجات علوم تجربی

عدالت و پیشرفت همه جانبه
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جامع س��عادت، یعنی عقل و نقل باش��د؛ ازاین‌رو، مقوّم یک علم، »مس��ئله‌‌های« آن علم است اما 

مقوم اس�المی‌بودن آن، کیفیت »پاس��خ‌های« ما به آن مسئله‌ها اس��ت؛ به بیان دیگر، با توجه به نوع 

مس��ئله‌هایی که مطرح می‌شود، علوم انسانی شکل می‌گیرد؛ حال چه الهی باشد و چه الحادی، اما 

این کیفیت پاسخ به مسئله‌ها است که معیار اسلامی و الهی‌بودن آن علم را مشخص می‌کند.

اما مراد از حیث روشی در اسلامی‌بودن علوم انسانی آن است که تولیدات علمی باید بر‌اساس 

و متد اجتهاد طمأنینه‌بخش باش��د، بدین معنا که قطع و تنجیز ش��رعی در تمامی مراحل تولید علم 

وجود اش��ته باش��د. توضیح مطلب آنکه با توجه به ارائۀ دو لایه از دین، علوم انس��انی اس�المی نیز 

می‌تواند در دو لایه یا مرتبه قابل طرح باشد:

1. علوم انس��انی اسلامی »حق‌محور« که همان مرتبۀ »حق« یعنی ارادۀ تشریعی خدا است )مَا 

أرادَ اللّه( و از این جهت یافته‌های علوم انس��انی اس�المی ممکن است تطابق با عالم حق و 
عین نباشند.

2. علوم انسانی اسلامی »واقع‌محور« که ناظر به مرتبۀ »واقع« است یعنی واقعیت‌های موجود 

در اجتهاد و فهم روش��مند در حوزۀ علوم انس��انی اس�المی به‌کار گرفته شود. بدیهی است 

که میان دو مقولۀ »مَا أراد اللّه« و »مَا وَقعَ یا مَا أراد البَشَ��ر« در حوزۀ علوم انس��انی اسلامی، 

ممکن اس��ت تطابق کامل وجود نداش��ته باش��د )به‌ویژه در عصر غیبت امام معصوم(، اما 

معیار و مبنا در اینجا، فهم روش��مند علوم انس��انی براس��اس منابع و مبانی اسلامی و اصل 

تنجیز و تعذیر اس��ت که می‌تواند جواز انتس��اب عنوان »اس�المی« را برای »علوم انسانی« 

صادر کند. 

به بیان دیگر، حیث روش��ی ناظر به آن اس��ت که آنچه درون هندسۀ معرفت دینی قرار می‌گیرد، 

ی��ا باید معرفت قطعی و یقینی باش��د یا علم اطمینان‌‌آور؛ بر این اس��اس، تصوری که علم موجود را 

کید بر نسبی‌گرایی، معرفت و علم مطلق و واقع‌نما  یک‌س��ری فرضیات اثبات‌ناپذیر می‌انگارد و با تأ

را دور از دس��ترس بش��ر می‌داند، نمی‌تواند به‌طور کلی اسلامی و دینی‌بودن علوم انسانی را نفی کند 

)جوادی آملی، 1386ش: ص 146(.

یه طرح نظر

نظریه به یک اندیشۀ نظام‌مند و هدفمند چند لایه اطلاق می‌شود که مرکب از مبادی، اجزا و احکام 

گوناگون اس��ت. به‌طور عمده نظریه‌ها برگرفته از مبانی بینش��ی، ارزشی و روشی خاص در یک مدل 

فکری منس��جم هس��تند؛ به‌عنوان مثال نظریۀ رشد که استاد مطهری در باب مدیریت ارائه می‌دهد و 
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یا نظریۀ ولایت فقیه امام خمینی در عرصۀ سیاس��ی‌ـ‌اجتماعی، مبتنی‌بر یک سلس��له مبانی معرفتی، 

ارزشی و تفسیری خاص است که از یک مدل نظری جامع و چندجانبه بهره می‌برد.

نظریۀ اشراف نیز بر پایۀ یک‌سری پیش‌فرض‌ها، مبانی و احکام استوار بوده و سعی دارد نظامی 

معرفتی را در عرصۀ علوم انس��انی ارائه دهد. در این نظریه نقش س��ه علم، پررنگ است به‌طوری‌که 

این علوم ازس��ویی نقش مبانی علوم انس��انی را ایفا کرده و ازس��وی دیگر، به‌عنوان س��ه علم مُشرِف 

پیوس��تی، به سلامت و استحکام علوم انسانی مدد می‌رسانند. این علوم بنیادین یا مادر از سه حیث 

بینشی، منشی و روشی )در دو حوزۀ عام و خاص( بر علوم دیگر نوعی اشراف و زعامت دارند.

درواقع، هر مولودی برای رش��د و ش��کوفایی خ��ود نیازمند مراقبت و حضانت اس��ت. به‌عنوان 

مثال، کودک برای رشد و نمو و رسیدن به مقصد و مقصود نهایی خود، نیازمند مادر و مربی است تا 

تحت راهنمایی‌ها و راهبری‌های او رشد کند و از انحرافات و آسیب‌ها مصون بماند. مولودی چون 

علوم انسانی نیز جهت تولید، نیازمند اِشراف و حضانت امور و علومی دیگر است تا از انحرافات و 

لغزش‌های بینشی و روشی مصون بماند. 

ه« )اب��ن ابی الحدید، بی‌تا: ص  مِّ
ُ
حَقُ بِأ

ْ
دٍ سَ��يُل

َ
 وَل

َّ
ل

ُ
إِنَّ ک

َ
ش��اید بت��وان یکی از پیام‌های روایت »ف

318( را همین نکتۀ مهم دانس��ت. بدین معنا که اگر قرار بر آن باش��د که هر مولودی به مادر خویش 

بازگردد، این مهم را می‌توان به علوم انسانی نیز تعمیم داد. به‌طوری که علوم انسانی همانند فرزندی 

اس��ت که برای متولدش��دن )تولید(، نیازمند حضانت و اِش��راف مادر خود اس��ت که از آن به »علوم 

اش��رافی م��ادر« یا »ام‌العلوم علوم انس��انی« تعبیر می‌کنی��م؛ به بیان دیگر، علوم انس��انی برای تولید 

بایسته نیاز دارند که به علوم مادرگون خود ملحق شوند تا تحت زعامت و سرپرستی آنها از انحراف 

و گزند آسیب‌ها مصون بمانند. 

یکی از موضوعاتی که امروزه علوم انس��انی را آس��یب‌پذیر کرده است، عدم تولید علوم در دالان 

و منطق مبانی بینش��ی، ارزش��ی و حُکمی صحیح اس��ت. این مهم حتی در علوم تجربی نیز مشهود 

اس��ت؛ درواقع، تاریخ علم حکایتگر این واقعیت مهم اس��ت که بعض��ی از اصول متافیزیکی نقش 

سرنوشت‌ساز در اعلان بعضی نظریه‌ها داشته‌اند؛ به‌عنوان مثال، در نظریۀ نسبیت عام که یک نظریۀ 

 فیزیکی به‌ش��مار می‌آید، انیشتین چنین اظهار می‌کند که وقتی معادلات نسبیت عام را یافت، 
ً
صرفا

به مدت دو سال از انتشار آنها خودداری کرد، زیرا آنها را با اصل علیت عمومی در تعارض می‌دید. 

تنها هنگامی که ش��بهۀ تعارض برای او برطرف ش��د، وی به نشر آنها اقدام کرد )گلشنی، 1377ش: 

صص 185-143(. به این معنا که اگر این ش��بهه برای او رفع نمی‌ش��د، وی به انتشار نظریۀ نسبیت 

عام دست نمی‌زد و سرگذشت فیزیک به‌نحو دیگری رقم می‌خورد؛ درواقع، در اینجا نظریۀ نسبیت 
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عام، در سایۀ نظارت و زعامت اصل مادری چون اصل علیت عمومی اظهار و انتشار می‌یابد.

کید ویژه‌ای ش��ده اس��ت، تردیدی نیس��ت.  در اینکه در اس�الم بر فراگیری علم و اهتمام به آن تأ

 طلب علم، فریضه و 
ً
ابواب روایی گوناگون و حجم انبوهی از روایات دال بر این مدعا است. اساسا

واجب قلمداد شده است. در این میان بعضی از علوم واجب عينی و برخی نیز واجب کفايی است. 

«)کلینی، 1405ق: ج1، ص30(، ب��ا اينکه مبتدا مذکر 
ٌ
ة

َ
رِيض

َ
بُ العِل��مِ ف

َ
ل

َ
در حدی��ث معروف: »ط

است، اما خبر، »تای« مبالغه دارد. اين »تای« در »فريضة«، »تای« تأنيث نيست؛ همان‌طور که در 

مة یا عقیلة چنین اس��ت. یعنی حضرت زينب )س�الم‌الله عليها( عقيلة بنی‌هاشم 
ّال

واژگانی مانند ع

است، به همان معنا که حسين بن علی عقيلة بنی‌هاشم است و این تای به جنس تانیث ربطی ندارد؛ 

کیدی موضوع طلب علم دارد.1  « دلالت بر وجوب تأ
ٌ
ة

َ
رِيض

َ
بُ العِلمِ ف

َ
ل

َ
ازاین‌رو، روایت »ط

اما به نظر می‌رسد در میان علوم، وجوب و اهمیت برخی از علوم، به‌طور ویژه متمایز و برجسته 

شده است. 

« در همین راس��تا ارزیابی می‌ش��ود؛ که در آن به س��ه علم 
ٌ
ة

َ
ث

َال


َ
مُ ث

ْ
عِل

ْ
مَا ال به‌عنوان مثل روایت »إِنَّ

ائِمَة« اش��اره ش��ده اس��ت )کلینی، 1405ق: ج 1، ص 32(. 
َ
 ق

ٌ
ة وْ سُ��نَّ

َ
 أ

ٌ
ة

َ
 عَادِل

ٌ
ة

َ
رِيض

َ
وْ ف

َ
 أ

ٌ
مَة

َ
 مُحْک

ٌ
»آيَة

کید در روایت نبوی بر این س��ه علم بی‌جهت و بی‌دلیل نیست، اگر  بدون تردید وجود این تمایز و تأ

کید »إنّما« از این س��ه علم نام می‌برد، باید به دنب��ال وجوه نقش‌آفرینی و  پیامب��ر به‌ط��ور ویژه و با تأ

کارکردهایی بود که در این سه علم بنیادین وجود دارد. 

به نظر می‌رسد یکی از وجوه اهمیت و کارکردهای این روایت را می‌توان در قالب نظریۀ اشراف 

دنبال و مطرح کرد. با این توضیح که این س��ه علم مادر قادرند وظیفۀ حفاظت، زعامت و حضانت 

علوم انسانی دیگر را عهده‌دار شده تا سلامت و صواب علوم انسانی در دالان و بستر این علوم مادر 

رقم خورد؛ درواقع، یکی از رس��الت‌های علوم س��ه‌گانه را می‌توان مصون‌بخشی علوم انسانی دیگر 

از آس��یب‌ها و انحرافات ارزیابی کرد تا در ورطۀ گرداب مبانی و محتوای علوم انس��انی س��کولار و 

غیرتوحیدی غرق نشوند.

به‌عب��ارت دیگر، در علوم انس��انی یک محور موضوعی مش��ترک وج��ود دارد که دیگر مباحث و 

مسائل حول آن قرار دارند؛ به‌عنوان مثال اگر موضوع محوری در علم اقتصاد، تولید ثروت و گردش 

پول و س��رمایه؛ در جامعه‌شناس��ی، جوامع، پدیده‌ها و رفتار انسان‌ها به‌عنوان موجودات اجتماعی و 

در روان‌شناسی، روان انسان و رفتارهای ذهنی قلمداد می‌شود، لازم است در هر یک از موضوعات 

1. ر.ک.: جلسۀ درس اخلاق آیت‌الله جوادی آملی مورخ 2 دی 95.
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محوری یادشده جهان‌بینی مختص )منظومۀ بینشی(، اخلاقیات مختص )منظومۀ ارزشی( و احکام 

 موضوع تولید ثروت و گردش پول و 
ً
و قواعد مختص )منظومۀ حکمی و روش��ی( تعریف شود. مثلا

سرمایه در اقتصاد، به یک منظومۀ بینشی، ارزشی و روشی صحیح نیاز دارد تا در ورطۀ منظومه‌های 

معرفتی انحرافی نیفتند. این منظومه‌ها و نظام‌های مختص، که می‌توان از آنها به‌عنوان »علوم مُشرِف 

مخت��ص« نام برد عبارت‌ان��د از: »کلام اقتصادی مطل��وب«، »اخلاق اقتص��ادی مطلوب« و »فقه 

اقتصادی مطلوب« که مهم‌ترین رس��الت آنها راهنمایی و راهبری علم و رش��تۀ اقتصاد و موضوعات 

محوری آن در دالان و مسیر دینی و منطقی است.

یه و گسترۀ آن یف نظر تعر

بر این پایه، نظریۀ اش��راف چنین تعریف می‌شود: »فرایند نظارت و زعامت علوم مادر بینشی )کلام 

مطلوب(، روش��ی )فقه مطلوب( و منش��ی)اخلاق مطلوب( بر علوم انسانی که به منظور تولید علوم 

انس��انی اس�المی و علوم مش��رف پیوس��تی صورت می‌گیرد«. در این تعریف، علوم انس��انی به‌سان 

کودکی قلمداد شده که برای رشد و بالندگی خود نیاز به مادر و سرپرستی مطمئن دارد. 

نمودار 2: آینده اشراف؛ سازوکاری برای تولید علوم انسانی اسلامی

آینده اِشراف؛ سازوکاری برای تولید علوم انسانی اسلامی

مؤیــــد:

 
ٌ
 آيَة

ٌ
ة

َ
ث

َال


َ
مُ ث

ْ
عِل

ْ
مَا ال

َّ
بِيُّ ص إِن  النَّ

َ
ال

َ
»دخل رس�ول الله ص المس�جد...  ق

ل‌ «
ْ

ض
َ
هُوَ ف

َ
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معنــــا:

یضۀ  عادله؛ واجب عدل مدار  1. آیۀ محکمه؛ نش�انۀ اس�توار 2. فر

3. س�نۀ قائمه؛ س�نت پابرجا

یف: تعر

فراین�د نظ�ارت و زعام�ت علوم م�ادر بینش�ی )کلام مطلوب(، روش�ی )فقه 

مطلوب( و منشی )اخلاق مطلوب( بر علوم انسانی
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بر این اس��اس، موضوع اِش��راف و زعامت علمی بر علم دیگر مطرح می‌ش��ود؛ به‌طوری‌که اگر 

علوم انس��انی بخواهد به س��رمنزل مقصود و کارکرد مطلوب خود دست یازد، نیاز به حضانت علوم 

اش��رافی و مادر خود دارد تا از مس��یر و اهداف ترسیمی منحرف نش��ود. علوم مشرف و مادر در این 

نظری��ه عبارت‌ان��د از: عقاید )به‌عنوان امّ‌العلوم علوم نظری و بینش��ی(، فقه )به‌عن��وان امّ‌العلوم علوم 

رفتاری و اجرایی( و اخلاق )به‌عنوان امّ‌العلوم علوم ارزش��ی و منش��ی( که به نظر می‌رس��د یکی از 

يضَةٌ  وْ فَرِ
َ
ثَةٌ آيَ��ةٌ مُحْکَمَةٌ أ مَا الْعِلْمُ ثََال وج��وه معنایی و کارکردی روایت کتاب ش��ریف کافی مبنی‌بر»إِنَّ

هُنَّ فَهُوَ فَضْل«‌ )کلین��ی، 1405ق: ج1، ص32( ناظر به این حقیقت  ةٌ قَائِمَ��ةٌ وَ مَا خََال وْ سُ��نَّ
َ
عَادِلَةٌ أ
باشد. 

نمودار 3. دامنۀ علوم بنیادین مشرف

از مفاد این روایت ش��ریف و راهبردی، می‌‌توان این تحلیل را ارائه کرد که از منظر اس�الم، علوم 

مادر و حقیقی س��ه علم هستند که نقش اش��رافی و راهبردی در تولید علوم دیگر دارند و علوم دیگر، 

 علم نیستند )بلکه دانستن آنها فضل است( و یا اینکه تحت زعامت و نظارت علوم مادر به 
ً
یا اساسا

علوم »مطلوب« و »نافع« تبدیل خواهند شد. 

دانشمندان اسلامی این علوم سه‌گانه را به‌ترتیب 1. علوم عقلیه و عقاید حقه، 2. علم اخلاق و تصفیۀ 

قلوب و 3. علم ظاهر و علوم آداب قالبیه دانسته و سپس به علت نام‌گذاری این عناوین پرداخته‌اند. 

دامنۀ علوم بنیادین مُشرِف

علوم سه گانه از منظر نبوی

فریضه عادله سنه قائمهآیه محکمه

ازاین رو این مطرح 
می شود که عقاید، 
اخلاق و احکام، 

ام العلوم علوم  انسانی 
هستند به طوری که 

عقاید؛ ام  العلوم علوم 
نظری و بینشی، اخلاق؛ 
ام العلوم علوم نفسانی 
و منشی فقه؛  ام العلوم 
علوم رفتاری و اجرایی

یرمجموعه های این سه علم هستند و یا اینکه  از منظر نبوی علوم مادر و حقیقی این سه علم هستند و دیگر علوم یا شاخه ها و ز
علم نیستند بلکه دانستن آنها فضل است.

)آیه محکمه(؛ علم اندیشه های بنیادین مشرف به علوم انسانی
)سنت قائمه(؛ علم روش ها، قوانین و احکام بنیادین مشرف به علوم انسانی

یضه عادله(؛ منش های بنیادین و اصول هنجاری و رفتاری مشرف به علو م انسانی )فر
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به‌عن��وان مثال ام��ام خمینی ضمن ذکر تقس��یم‌بندی یادش��ده، موضوع ارتباط می��ان علوم مادر 

س��ه‌گانه را با عوالم س��ه‌گانه مطرح کرده و چنین می‌نویسد که انسان به‌طور اجمال و کلى، داراى سه 

نشئه و صاحب سه مقام و عالم است: اوّل، نشئۀ آخرت و عالم غيب و مقام روحانيت و عقل؛ دوم، 

نشئۀ برزخ و عالم متوسط بين‌العالمين و مقام خيال؛ و سوم، نشئۀ دنيا و مقام ملک و عالم شهادت. 

ایش��ان براى هريک از این عوالم، کمال خاص و تربيت مخصوصى می‌داند که انبيای الهی متکفل 

آن هستند. بر این اساس، کليۀ علوم نافع را ناظر به این سه علم می‌داند: 1. کمالات عقليه و وظايف 

روحيه )عقاید(، 2. اعمال قلبيه و وظايف آن )اخلاق(، 3. اعمال قالبيه و وظايف نشئۀ ظاهره نفس 

)احکام( )خمینی، 1387ش: ص386(.

بر پایۀ این س��خن می‌توان چنین اس��تنباط ک��رد که در پرتو علوم م��ادر و بنیادین، تمامی علوم و 

رش��ته‌های علوم انس��انی این ظرفیت و قابلیت را دارند که عوالم سه‌گانۀ انسانی را تکامل بخشند، به 

شرط آنکه از ظرفیت علوم اشرافی به‌طور مناسب بهره گیرند؛ به بیان دیگر، همان‌طور که در عرصۀ 

امور و برنامه‌های اجرایی لازم اس��ت پیوس��ت فرهنگی تدوین شود، در عرصۀ تولید علوم انسانی و 

رش��ته‌های مربوط نیز ضرورت پیوس��ت علوم مادر و اش��رافی اجتناب‌ناپذیر است. این مهم از‌‌آن‌رو 

اس��ت تا تولیدات بیش از پیش به س��مت و س��وی علم مفید و نافع روند و درنهایت، به ارتقای علوم 

انسانی مدد رسانند.

اما این علوم بنیادین باید از مرحلۀ »موجود« به س��طح »مطلوب« برس��ند. مطلوبیت این علوم 

مادر در گرو دو کار مهم است: 

ال��فـ‌ بازخوان��ی و بازپژوهش��ی کلام و اخلاق و فقه موجود براس��اس مبان��ی و معارف قرآن و 

حدی��ث: درواق��ع، نیاز اس��ت علوم مادر موجود براس��اس قرآن و حدیث بنیان ش��ده و آن دس��ته از 

مطالبی که موافق با آموزه‌های وحیانی نیس��تند، کنار گذاش��ته شوند؛ به‌عنوان مثال در حوزۀ ام‌العلوم 

علوم منش��ی یعنی اخلاق لازم اس��ت مبانی و چهارچوب‌های نظری دانش اخلاق اس�المی جهت 

 
ً
توانمندس��ازی و توس��عۀ آن به عرصه‌های گوناگ��ون فردی و اجتماعی، پالایش و تبیین ش��وند، مثلا

برخی مبانی غیراسلامی در علم اخلاق موجود اصلاح شود. همچنین، الگوهای نوآمد اخلاقی در 

راستای پاسخ‏‌گویی به نیازهای انسان و جامعۀ معاصر ارائه شود.

بـ‌ همگام‌سازی علوم مادر با اقتضائات و نیازهای زمانه: بدون تردید گذر زمان و طرح مسائل 

و موضوعات جدید، ضرورت ایجاد ابعاد و ابواب جدیدی را در علوم مادر طلب می‌کند؛ ازاین‌‌رو، 

ض��رورت مطلوب‌س��ازی علوم م��ادر موجود از آن جهت اهمی��ت دارد که دامنه و اب��واب این علوم 

اشرافی گسترده شده و قادر باشند تمامی جنبه‌های بینشی، منشی و روشی رشته‌ها و علوم انسانی را 
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جهت پاسخ‌گویی پوشش دهند؛ درواقع، گرچه ممکن است علوم اشرافی »موجود« عضو نظارتی و 

اشرافی مناسبی برای علوم و رشته‌های انسانی نباشد، این ظرفیت در علوم اشرافی »مطلوب« وجود 

دارد. یعن��ی کلام، اخ�الق و فقهِ »مطلوب« قابلیت و ظرفیت نظارت و پوش��ش همۀ ابعاد بینش��ی، 

منشی و روشی‌ـ‌حکمی علوم انسانی را خواهند داشت. 

به منظور تبیین بیش��تر مطلب و به‌عنوان نمونه، دربارۀ حیث اش��رافی »فقه مطلوب« توضیحاتی 

ارائه می‌شود:

محص��ول بازخوان��ی و بازپژوهش��ی فق��ه موجود براس��اس مبانی و مع��ارف ق��رآن و حدیث و 

همگام‌س��ازی آن با اقتضائات و نیازهای زمانه، فقه »مطل��وب« خواهد بود. فقهی که یکی از ارکان 

نظریۀ اشراف است. بدین معنا که بخش احکام و روش‌ها در علوم انسانی در سایۀ زعامت و حیث 

اشرافی فقه مطلوب حرکت کرده و بالنده می‌شوند. این مهم در عرصه‌های میدانی و تجربی نیز خود 

را نشان داده است، به‌طوری‌که امروزه در مراکز علمی، بررسی علوم انسانی از درگاه سنة قائمه )فقه 

مطلوب( یک ضرورت قلمداد شده و رشد روزافزونی به خود گرفته است. حرکت به‌سوی رشته‌هایی 

با عنوان فقه سیاس��ی، فقه تربیتی، فقه جامعه‌شناسی و فقه مدیریت )فقه الادارة( نیز در همین راستا 

ارزیابی می‌‌شود. علومی که به‌عنوان علوم مشرف پیوستی برای علوم انسانی از حیث روشی‌ـ‌حکمی 

قلمداد ش��ده و یکی از محصولات نظریۀ اش��راف هستند. گام نخس��ت در این مسیر، حرکت از فقه 

موجود به‌س��وی فقه مطلوب اس��ت؛ چراکه قلمرو موضوعی و قلمرو حکمیِ »فقه مطلوب«)نسبت 

به فقه موجود(، بهتر خواهد توانست حیث روشی و حکمی رشته‌های علوم انسانی را پوشش دهد.

ازای��ن‌رو، قلمرو موضوعی فقه مطلوب چنین تعریف می‌ش��ود: هر عن��وان و پدیده‌ای که به حکم 

ش��رعی نوع تعام��ل و مواجهه با آن بپردازد. بدین معنا که اگر در تعام��ل و برخورد با هر عنوان و پدیده 

نیازمند حکم شرعی باشیم، آن عنوان و پدیده در قلمرو موضوعی فقه قرار می‌گیرد. به‌عنوان مثال خود 

نظر 
ّ

پدیدۀ ترافیک یا آلودگی هوا موضوع فقه نیست اما اگر حکم شرعی در نوع تعامل و برخورد با آن مد

باش��د، در قلمرو فقه قرار می‌گیرد. بر این اس��اس، قلمرو فقه مطلوب، مجموعه عناوین و پدیده‌هایی 

اس��ت ک��ه در تعامل و مواجهه با خ��دا )مانند عبادات(، خود )مانند حرم��ت اضرار به نفس و حرمت 

خودکشى(، دیگران )اعم از شخصیت‌های حقیقی و حقوقی مثل کشورها و نهادها و سازمان‌ها...( و 

محیط و طبیعت )مانند صيد و ذباحه( مطرح می‌ش��ود و در همۀ آنها هدف اصلی کش��ف و استخراج 

حکم مواجهه و کیفیت آن است؛ به بیان دیگر، فقه مطلوب این ظرفیت را دارد که وضعیت حکمی و 

تکلیفی هر عنوان و پدیده‌ای را روشن کند. این عناوین ناظر به تمامی روابط حاکم بر تعاملات فردی و 

اجتماعی است؛ چه آنکه مکلف یک فرد حقیقی باشد یا حقوقی)نظام و سازمان و مؤسسه(. 
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دربارۀ قلمرو حکمی فقه مطلوب نیز می‌توان گفت هر آنچه »موضوع فقه مطلوب« قرار گیرد، لاجرم 

 موضوع فقه قرار نگیرد. چراکه مکانیسم اجتهاد و به‌ویژه ملاحظۀ سازوکار 
ً
واجد حکم است مگر آنکه اساسا

حکم اباحه و منطقة الفراغ، ایجاب می‌کند که موضوعات داخل در قلمرو فقه، متعلق حکمی از احکام 

فقهی باش��ند؛ به‌عبارت دیگر، معیار تعلق حکم به‌عنوان، دخول عن��وان در قلمرو موضوعی فقه مطلوب 

است؛ در غیر این‌صورت وجهی برای صدور حکم برای عناوین و پدیده‌‌های پیرامونی وجود ندارد.

یک��ی از دلایل وجود قلمرو وس��یع حکمی فق��ه مطلوب، وجود س��ازوکارهای پویا و بهره‌گیری 

از ظرفی��ت عقل و اصول و مبانی برخاس��ته از منابع متقن اس��ت. به‌عنوان مثال اص��ل روایی »عَلَيْنَا 

ع‌: بر ما اس��ت که اصول کلى را به ش��ما القا کنيم و اس��تنباط فروع  فَرُّ صُولِ إِلَيْکُمْ وَ عَلَيْکُمُ التَّ
ُ إِلْقَاءُ اْأل

بر عهدۀ ش��ما است« )مجلسی، 1403ق: ج2، ص 245( بیانگر ظرفیت فقه مطلوب برای توسعه 

و تعمی��ق در عرص��ۀ قلمرو موضوعی و حکمی اس��ت. باید در نظر داش��ت که ای��ن اصل روایی دو 

قس��مت دارد: قس��مت اول که ناظ��ر بر ارائۀ اصول و مبانی اس��تنباطی احکام بوده ک��ه نقل به عهده 

گرفته است؛ و قسمت دوم که ناظر بر فرایند اجتهاد و استنباط روشمند است که توسط فقیه صورت 

می‌گیرد و س��یرۀ ائمۀ اطهار )علیهم‌الس�الم( هم چنین بوده است و به ش��اگردانی که برای فهم قرآن 

و اح��کام ش��رعی تربیت کرده، اج��ازۀ اجتهاد و اس��تنباط از آیات و روایات می‌داده‌ان��د. مانند آنکه 

ام��ام رض��ا )علیه‌الس�الم( به احمد بن محمد بن اب��ی نصر بزنطی نیز همین حدی��ث را فرمود )حر 

عاملی،1412ق: ج ۱۸، صص ۴۰-۴۱(. 

نکتۀ قابل توجه دیگر آنکه این س��ه علم در عین اینکه س��ه علم مستقل و بنیادین هستند، عناصر 

مبنایی علوم انسانی دیگر را نیز تشکیل می‌دهند؛ ازاین‌رو »آیه محکمه« )علم اندیشه‌های بنیادین(، 

»س��نت قائم��ه« )علم روش‌ها و قوانین بنیادین( و »فریضۀ عادل��ه« )علم منش‌های بنیادین و اصول 

هنجاری و رفتاری( دو حیث دارند:

1. حیث علوم مادر و مُشرِف مستقل؛ 

2. حیث علوم مشرف پیوستی در علوم انسانی )پیوست علمی در علوم انسانی(.

درواقع، علوم مش��رف پیوس��تی، یکی از محصولات روند اش��راف و نظارت علوم مادر بر علوم 

انسانی است. 

از‌این‌رو، منافاتی ندارد که علم کلام و عقاید به‌عنوان ام‌العلومِ علوم نظری و بینشی، علم اخلاق 

به‌عنوان ام‌العلومِ علوم نفس��انی و منش��ی و علم فقه و احکام به‌عنوان ام‌العلومِ علوم عملی و اجرایی 

قلمداد ش��وند اما درعین‌‌حال، همین علوم پس از فرایند اش��راف و زعامت بر علوم انسانی، گرایش و 

صبغه‌ای خاص پیدا کنند و یکی از عناصر تشکیل‌دهندۀ علوم انسانی شوند.
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یه اشراف نمودار 4. سازوکار نظر

نمودار 5. علوم اشرافی و مادر سه‌گانه

سازوکار نظریۀ اشراف

علوم اشرافی و مادر ســه گـانه

سازوکار نظریۀ اشراف

* تولید علوم انسانی اسلامی
* علوم مشرف پیوستی

 منابع و ابزارها در خدمت آموزه های
 وحی قرآنی و بیانی

طبیعت منبع عقل

استنطاق و تولید عرضه و تطبیق
اجتهادی

منبع قلب

ابزار 
استدلال

نظارت و 
زعــامت

نظارت و 
زعــامت

 ابزار
حـــس

 ابزار
شهـــود

رشته ها و علوم انسانی
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درواق��ع، یکی از ابعاد اِش��رافیت و نظارت این علوم س��ه‌گانۀ مادر بر علوم انس��انی، تولید علوم 

مشرف پیوستی است. بر این اساس، با این فرض که مراد از سه علم در روایت »العلم ثلاثة«، کلام، 

اخ�الق و فقه باش��د )البت��ه از نوع مطلوب آنها ن��ه کلام، فقه و اخلاق موجود(، می‌ت��وان برای کلیۀ 

رشته‌‌های علوم انسانی، پیشوندهای سه‌گانه و مشرف پیوستی را تولید کرد.

ب��ه بیان ‌دیگر، با توجه به اینکه در نظریۀ اش��راف، علوم مادر س��ه‌گانه، به‌عن��وان عضو لاینفک، 

مش��رف و ناظر در علوم انس��انی قلمداد می‌ش��وند؛ از‌این‌رو، در تمامی علوم انسانی »حداقل« سه 

بخش یا سه حیث اصلی داریم.

این س��ه حیث اصلی با پیش��رانی و پیش��وندی علوم مشرف استوار اس��ت و می‌توان آنها را »سه 

حیث اِشرافی« در علوم انسانی نامید. به‌عنوان مثال »سه حیث اِشرافی« در علم مدیریت عبارت‌اند 

از: کلام مدیریت، اخلاق مدیریت و فقه مدیریت که به‌ترتیب ناظر به رویکردهای بینش��ی، ارزشی 

و روش��ی عل��م مدیری��ت هس��تند؛ درواقع، پیوس��ت علمی علم مدیریت برای رش��د و تعالی، س��ه 

پیوس��ت اشرافی مذکور هس��تند و یا اینکه در رشتۀ جامعه‌شناسی این س��ه حیث چنین است: کلام 

جامعه‌شناس��ی، اخلاق جامعه‌شناس��ی و فقه جامعه‌شناسی و در رشتۀ علوم سیاسی: کلام سیاسی، 

اخلاق سیاسی و فقه سیاسی. البته ممکن است از دل این سه حیث، گرایش‌های فرعی علمی دیگر 

نیز بیرون آید که محل بحث نیست.

نکت��ۀ مهم آنکه اگر در علوم فوق یعنی علم مدیریت یا جامعه‌شناس��ی و یا علوم سیاس��ی، س��ه 

حیث اش��رافی لحاظ شد، یعنی: 1. جنبه‌های بینشی و عقلی و عقیدتی )آیة محکمة(؛ 2. جنبه‌های 

اخلاقی، منش��ی و ارزش��ی )فریضة عادل��ة(؛ 3. جنبه‌های فقه��ی، ظاهری و حکمی )س��نة قائمة( 

موردتوج��ه ق��رار گرف��ت، این علوم انس��انی خواهند توانس��ت راهنما و راهبر بش��ریت باش��ند و در 

تمدن‌سازی اسلامی نقش مؤثر ایفا کنند.

به نظر می‌رسد درحال حاضر، یکی از کارهای لازم برای تولید و تحول در علوم انسانی، تهیه و 

تدوین کلیۀ رش��ته‌های علوم انسانی براساس این س��ه حیث اشرافی است که می‌تواند گامی بلند در 

تنظیم بایس��تۀ سرفصل‌های علوم انس��انی موجود و بازنگری و پالایش آنها باشد. البته این مهم، نیاز 

به پیش‌نیازهایی دارد که ازجمله آنها تولید علوم مادر و مس��تقل س��ه‌گانه یعنی عقاید، اخلاق و فقه 

مطلوب است.

اقسام سازوکار اِشراف 

بدون تردید، نظارت و عضویت اشرافی علوم مادر باعث خواهد شد تا تولید علوم انسانی در مسیر 
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و دالان ضابطه‌مندی حرکت کرده و یافته‌ها و گزاره‌ها برمبنای سنجۀ مشخصی تحلیل و جمع‌بندی 

شوند.

عل��وم مادر مطلوب )کلام، اخلاق، فق��ه( به‌مثابه علوم جهت‌بخ��ش در قالب »پیش‌فرض‌ها و 

 در تمامی فرایند 
ً
مبانی« عمل می‌کنند‌ و این مهم از منظر دانشمندان اثرات عمیق و گسترده‌ای تقریبا

پژوه��ش علم��ی بر جای می‌گذارد، ازجمله بر مس��ائلی که برای مطالعه انتخاب می‌ش��وند، بر نوع 

پرس��ش‌هایی که طرح می‌ش��وند، بر نوع داده‌هایی که در مقام جست‌وجو و کندوکاو آن‌ها بر‌می‌آیند 

و درنهایت، بر مفاهیمی که نظریه‌ها بر‌مبنای آن‌ها ساخته می‌شود )باربور، 1374ش: ص 228(.

 
ً
حتی نوع پیش‌فرض‌های ما در س��اختن و یا پذیرش نظریه‌های علمی تأثیر بس��زایی دارد. معمولا

 به‌وسیلۀ شواهد عینی انجام نمی‌گیرد بلکه در موارد زیادی به‌دلیل سازگاری 
ً
پذیرش یا رد یک نظریه صرفا

 کسی که جامعه را از پیش، 
ً
و یا ناسازگاری با پیش‌فرض‌های پنهان و آشکار محقق انجام می‌شود. مثلا

معرکه‌ای از تضادها و نزاع‌های گوناگون می‌بیند نمی‌تواند نظریۀ کارکردگرایی را که نظم پایداری را برای 

جامعه فرض می‌گیرد، به‌عنوان یک نظریۀ مقبول علمی بپذیرد و بالعکس، کسی که جامعه را همچون 

استخری آرام و بدون سر و صدا می‌بیند، نمی‌تواند نظریۀ تضاد را بپذیرد که جامعه را همچون دریایی 

خروشان و متلاطم تصویر می‌کند. برای ارائۀ مثالی بهتر، می‌توان به نظریات موجود در جامعه‌شناسی 

دین اشاره کرد. نظریۀ ازخودبیگانگی کارل مارکس و نظریۀ اجتماعی امیل دورکیم دربارۀ دین، مبتنی‌بر 

پیش‌فرض‌های زیادی اس��ت که عمده‌ترین آن‌ها انکار وجود خدا است. با تغییر پیش‌فرض‌ها نگرش 

ما به داده‌های موجود نیز عوض می‌ش��ود و آن‌ها را به ش��یوۀ دیگر و از زاویۀ دیگر می‌نگریم. همان‌گونه 

که آلوین گولدنر می‌گوید: »اساسی‌ترین تغییرات در علوم مختلف، اغلب به علت کشف تکنیک‌های 

 از 
ً
نوتحقیقاتی پدید نمی‌آید، بلکه حاصل ش��یوه‌های جدید نگریس��تن به اطلاعات است که احتمالا

مدت‌ها پیش وجود داشته است« )گولدنر، 1368ش: ص 53(.

درواقع، دین و حیث‌های اشرافی بینشی، منشی و روشی‌ـ‌حکمی آن با القای معارف و باورهای 

مرب��وط به جهان، انس��ان و جامعه دیدگاه‌های��ی را به پیروان خود ارائه می‌دهد که به‌طور مس��تقیم و 

یا غیر‌مس��تقیم در نظریات، فرضیات، انتخاب داده‌ها و حتی اهداف تحقیق تأثیر ش��گرفی بر جای 

می‌گذارند. با تغییر اساس��ی این دیدگاه‌های کلی، که بخش مهمی از پیش‌‌فرض‌های علم را تشکیل 

 در 
ً
می‌دهند، دید ما به پدیده‌های مورد مطالعه عوض می‌ش��ود و ممکن اس��ت از داده‌هایی که قبلا

اختیار داشته‌ایم تفسیرهای جدیدی ارائه دهیم )بختیاری، 1389ش: شماره 32(.

س��ازوکارهای اش��راف و نظ��ارت علوم مادر ب��ر علوم انس��انی را می‌توان بر دوگونه دانس��ت: 1. 

سازوکار عرضه و تطبیق و 2. سازوکار استنطاق و تولید اجتهادی.
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1. عرضه و تطبیق 

در قس��م عرضه و تطبیق، مبانی و گزاره‌های علوم انس��انی به‌طور مس��تقیم و هدفمند به علوم اشرافی 

مادر عرضه می‌شوند و پس از تطبیق روشمند، وزن و نسبت آن گزاره با علوم مادر و مشرف مشخص 

ی 
َ
می‌ش��ود. این رویکرد بر پایۀ قواعدی مانند »عرض حدیث« و »عرض امثال« اس��توار است: »عَل

« )نهج‌البلاغه: خطبه 75(؛ درواقع، همان‌طور که در بس��یاری از موارد، 
ُ

 الأمثال
ُ

عرَض
ُ
هِ ت

ّ
کِت��ابِ الل

علوم تجربی، از کتاب آفرینش و طبیعت الهام و الگو می‌گیرد، در علوم انسانی نیز می‌توان از کتاب 

تدوین��ی و هدایتی بش��ر یعنی ق��رآن و روایات الگوگیری کرد. بر این اس��اس قاعدۀ »عرضه و تطبیق 

تفصیلی« و قاعدۀ »استنطاق و تولید اجتهادی« در ایدۀ اشراف کاربرد خاص خود را می‌یابد.

 فلس��فۀ پيدايش وضع قاعدۀ »ع��رض حدیث« را می‌‌ت��وان در کلام نبوی 
ً
گفتنی اس��ت، اساس��ا

جس��ت‌وجو کرد. آنجاکه حضرت احس��اس می‌کند دروغ و افترا به حضرتش فزونی يافته و در اين 

ي مِنْ  مْ عَنِّ
ُ
مَ��ا جَاءَک

َ
بْلِي، ف

َ
انَ ق

َ
ى مَ��نْ ک

َ
ذِبَ عَل

ُ
مَا ک

َ
اذِبٌ ک

َ
��يَّ ک

َ
ذِبُ عَل

ْ
وضعي��ت می‌‌فرمايد: »سَ��يَک

يْسَ مِ��نْ حَدِيثِي«: »دروغ‌گو بر من 
َ
ل

َ
 کِتَابَ اللهِ ف

َ
��ف

َ
ال

َ
هُوَ حَدِيثِي، وَمَا خ

َ
قَ کِتَ��ابَ اللهِ ف

َ
حَدِي��ثٍ وَاف

دروغ خواهد بست کمااينکه قبل از من نيز چنين بود. پس آنچه را که ازجانب من به شما رسيد، اگر 

 سخن من نيست« 
ً
موافق با کتاب خدا بود، سخن من است و اگر مخالف با کتاب خدا بود، مطمئنا

)حميری، بی‌تا: ص44(.

هِ 
َّ
لل

َ
ى رَسُ��ولِ ا

َ
ذِبَ عَل

ُ
 ک

ْ
د

َ
ق

َ
اميرمؤمن��ان علی )علیه‌الس�الم( نيز در همین راس��تا می‌فرمايد: »وَ ل

ارِ«  لنَّ
َ
هُ مِنَ ا

َ
عَد

ْ
 مَق

ْ
أ يَتَبَوَّ

ْ
ل

َ
 ف

ً
دا يَّ مُتَعَمِّ

َ
بَ عَل

َ
ذ

َ
 مَنْ ک

َ
ال

َ
ق

َ
 ف

ً
طِيبا

َ
امَ خ

َ
ى ق ى عَهْدِهِ حَتَّ

َ
يْهِ وَ آلِهِ عَل

َ
هُ عَل

َّ
لل

َ
ى ا

َّ
صَل

)نهج‌البلاغه: خطبه210(، يعنی آن‌قدر نسبت کذب و افترا بر رسول خدا زياد شده بود که حضرت 

کي��د و تصريح کند؛ ازاين‌رو، وضع اين معي��ار و ضابطه ضروری به نظر  ناچار ش��د اين مس��ئله را تأ

می‌رس��يد به‌ویژه آنکه بعد از رحلت نبی اکرم با گس��ترش قلمرو اس�المی از يک‌سو و پيدايش فرق 

باطله مانند غلات ازسوی ديگر، نياز به اين ضابطه مضاعف می‌شد، به‌طوری‌که ائمه به اين موضوع 

به‌طور عملی و کاربردی توجه می‌کردند )پوررس��تمی و الهی��ان، 1388ش: ش 23(. دربارۀ قاعدۀ 

ى کِتَابِ 
َ
»عرض امثال« نیز همین قصه جاری اس��ت. به‌طوری‌که در نهج‌البلاغه آمده اس��ت: »وَ عَل

عِبَادُ«، یعنی مجموع��ه امور فراروی این قابلیت را 
ْ
جَازَى ال

ُ
ورِ ت

ُ
د  وَ بِمَا فِ��ي الصُّ

ُ
ال

َ
مْث

َ ْأل
 ا

ُ
عْرَض

ُ
��هِ ت

َّ
الل

دارند که بر قرآن کريم عرضه شوند و قرآن کریم معیار صحت و سقم و محک سنجش اقوال و امور 

متعدد قرار گیرد.

در حوزۀ علوم انس��انی نیز می‌‌توان این قاعده را الگو گرفت. یعنی همان‌طور که منابع دین مانند 

ق��رآن و روایات معصومین، معیار س��نجش اقوال و امور هس��تند، مجموعۀ نظام‌من��د علوم مادر نیز 
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می‌‌توانند وظیفۀ ارزیابی و زعامت گزاره‌های علوم انس��انی را در ابعاد بینش��ی، ارزشی و حکمی ایفا 

کنند. س��ازوکار عرضۀ گزاره‌ها به علوم مدون اش��رافی مطلوب که برخاس��ته از منابع دین هستند، به 

نظام‌‌مندی و روشمندی بیشتر در تولید علوم انسانی منجر شده و سلامت و صحت این علوم را ارتقا 

خواهد بخشید؛ ازاین‌رو، یکی از فلسفه‌های تولید علوم اشرافی مادر )کلام، اخلاق و فقهِ مطلوب(، 

کاربست آنها در مرحلۀ عرضه و تطبیق است. 

در این قس��م پس از آنکه مجموعه علوم مادر در س��طح »مطلوب« یعنی کلام مطلوب، اخلاق 

مطلوب و فقه مطلوب تهیه و تدوین ش��د، گزاره‌ها و نظریه‌های علوم انس��انی به‌صورت یک »تطبیق 

 مبانی و اصول علوم مادر 
ً
اجمالی و دلالت مطابقی« بر علوم مادر عرضه می‌ش��وند. در اینجا، غالبا

و مُش��رف، به‌مثابه منش��ور فکری و ذهنیِ پژوهنده ایفای نقش کرده، بدون آنکه بخواهند محمل‌ها 

و ظرف‌ه��ای خ��ود را در مباحث تخصصی علوم انس��انی پیدا کرده و وارد قس��م اس��تنطاق و تولید 

اجتهادی شوند؛ بنابراین، در حیث اشرافی عام، علوم مادرِ مُشرف، به‌صورت اجمالی )نه تفصیلی( 

و به‌گونۀ مطابقی )نه اجتهادی( با علوم انسانی موجود تطبیق داده می‌شوند. 

درصورت عرضۀ گزاره‌ها یا نظریه‌های علمی به علوم اشرافی مادر، سه حالت متصور است: 

1. موافق��ت با علوم اش��رافی؛ 2. مخالفت با علوم اش��رافی؛ 3. عدم ارائۀ موضع علوم اش��رافی 

نسبت‌به موضوع گزاره.

اگر حالت اول رقم خورد، درواقع موضع علوم مادر نس��بت‌به موضوع خاص تبیین ش��ده و مراد 

حاصل است. اما اگر دو حالت دوم و سوم پیش آمد، باید وارد قسم استنطاق و تولید اجتهادی شد، 

که در قس��م اس��تنطاقی بدان اشاره خواهد ش��د. به‌عنوان مثال این گزارۀ علمی ویلیام جیمز در حوزۀ 

روان‌شناس��ی دین معروف است که می‌گوید: »به هنگامی‌که مسئلۀ تصوّف، عرفان، دعا و نیایش را 

م��ورد مطالعه قرار داده بودیم ملاحظه کردیم ک��ه در زندگی مذهبی نقش عمده را فیض نهایی بازی 

می‌کنند که از قسمت ناهشیار ما می‌رسد«. وی بر این پایه، فرضیۀ خود را چنین ارائه می‌دهد که این 

حقیقت برتر که ما در تجربیات دینی با آن ارتباط پیدا می‌کنیم، بیرون از حدود وجود فردی ما هرچه 

می‌خواهد باش��د، درون حدود وجود ما، دنبالۀ ضمیر ناهشیار ما از او است )ویلیام جیمز، 1356: 

ص 197(. این گزاره حسب قاعدۀ عرضه و تطبیق تفصیلی می‌تواند به علوم مُشرف بینشی و منشی 

و روش��ی یعنی کلام و اخلاق و فقه مطلوب عرضه ش��ود، تا محل و جایگاه خود را دربارۀ این علوم 

از حیث موافقت، مخالفت یا عدم ارائۀ موضع خاص )سکوت( بیابد؛ درواقع، در سازوکار عرضه و 

تطبیق لازم است روشن شود که آیا حقیقت برتر دنبالۀ ضمیر ناهشیار ما است؟ و معادل این ضمیر 

ناهشیار در ادبیات علوم مشرف چیست؟
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اگر پس از تطبیق، حالت اول رقم خورد، سلامت این گزاره یا نظریه از حیث بینشی یا ارزشی و 

یا حکمی در منظومۀ علوم مادر تأیید می‌شود. اما اگر حالات دوم یا سوم ایجاد شد، لازم است وارد 

قس��م استنطاق و تولید اجتهادی ش��ویم. بدین معنا که پس از عرضه و تطبیق روشمند، مسئله‌ای نو 

ایجاد شده و باید برای ارائۀ موضعی صحیح یا پاسخی نو از علوم مادر طلب نطق کرد. 

2. استنطاق و تولید اجتهادی

این حیث ناظر به اجتهاد خاص برای ارائۀ موضع و پاسخ درست دربارۀ گزاره‌های تخصصی و خرد 

در مباحث علوم انسانی است. بدین معنا که نظارت و اشراف حیث‌های علوم مادر )بینشی، منشی 

و روش��ی( بر علوم انس��انی، به‌صورت تفصیلی )نه اجمالی( و به‌گونه اجتهادی )نه مطابقی( بوده و 

محصول آن تنها یک »تطبیق تفصیلی« نیست بلکه شامل »تولید جدید« است. 

در این حیث لازم اس��ت نس��بت کلیۀ گزاره‌های مبنایی و معرفتی علوم انس��انی با علوم مادر و 

مش��رف معین شود؛ درواقع، هریک از گزاره‌های علوم انسانی می‌‌توانند محمل و ظرفی برای تطبیق 

و تولید اجتهادی باش��ند تا دربارۀ صحت و س��قم خود از علوم اش��رافی م��ادر، طلب »نطق« کنند. 

یعنی از علوم اشرافی بخواهند تا دربارۀ حیث بینشی یا منشی یا روشی خود برای آنها سخن بگوید. 

ظرفیتی که در پرتو اجتهاد پویا و مکانیس��م علوم مادر »مطلوب« دست‌یافتنی است. بر این اساس، 

در حیث اش��رافی خاص، علوم مادر و مش��رف، محمل‌ها و ظرف‌های تأثیرگذاری خود را در علوم 

دیگر بازمی‌یابند و به‌طور روش��ن ابعاد نقش‌‌آفرینی و تأثیرگذاری علم مش��رف در علوم انسانی تبیین 

و تشریح می‌شود. 

به‌طور کلی در مواجهه با علوم انسانی موجود با دو واقعیت روبه‌رو می‌شویم: 

1. داده‌‌‌ها و یافته‌هایی که در منابع و آثار موجود است )هست‌ها(.

2. خلأها و کمبودهایی که احساس می‌شود و باید بدان‌ها پرداخت )بایدها(.

 رویکرد »عرضه و تطبی��ق« ناظر به آنچه »هست‌ها«اس��ت و یافته‌ها و داده‌های موجود 
ً
عموم��ا

بر علوم مادر مُش��رف عرضه و تطبیق داده می‌ش��وند. اما رویکرد »اس��تنطاق و تولید« ناظر به آنچه 

»بایدها« است، یعنی خلأ معرفتی یا ابهام علمی وجود دارد و باید براساس استنطاق و مسئله‌محوری 

به پیش رفته و از علوم مادر مشرف دربارۀ مسائلی که در علوم انسانی مطرح می‌شوند، سؤال و طلب 

نطق شود.

در فرهنگ فارسی ذيل واژۀ »نطق« معانی‌ای چون بر زبان‌راندن گفتاری با مفهوم، سخن‌گفتن، درک و 

ادراک به چش��م می‌خورد )معين، 1354ش: ج4، ص 474(؛ ازس��وی دیگر، با سيری گذرا در نهج‌البلاغه 
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می‌توان حتی نوعی از نطق را در اشیا و پدیده‌های عالم مشاهده کرد، بدین معنا که این پديده‌ها، بسته به جايگاه 

تْ 
َ

ق
َ

رَتِهِ وَ عَجَائِبِ مَا نَط
ْ

د
ُ
وتِ ق

ُ
ک

َ
رَانَا مِنْ مَل

َ
خود از نوعی سخن‌گویی و دلالت و نماياندن بهره‌مند هستند: »وَأ

 ـکه با  مَتِهِ« )نهج‌البلاغه: خطبه 91(: »آن‌قدر از ملکوت قدرت خود و شگفتی‌های آثار حکمتش 
ْ
ارُ حِک

َ
بِهِ آث

 ـبه ما نشان داده است که ما را بی‌اختيار به معرفت و شناسايی  زبان گويا گواهی به وجود پروردگار توانا می‌دهد 

دعوت می‌کند« و این انسان‌ها هستند که می‌توانند با عرضۀ سؤال خوب، از طبیعت طلب نطق کنند تا طبیعت 

نیز با قواعد و شگفتی‌های خوب با آنها سخن گوید.

ازاین‌رو، واژۀ نطق می‌تواند بر دو قس��م مادی و معنوی باش��د؛ نطق م��ادی يعنی ايجاد ارتباط کلامی 

محسوس که در محاورات و مناظرات جريان دارد و نطق معنوی )نه ارتباطی کلامی و محسوس(که نطقی 

معقول بوده اس��ت و مکتوبات و حتی پديده‌های عالم از آن بهره‌مندند. گفتنی است آن وجه مشترکی که در 

نطق مادی و معنوی نهفته است، معنای »انتقال و ارائۀ پيام و مراد« است. اين پيام و مراد ممکن است یا ازطريق 

سازوکارهای حسی مانند الفاظ و اصوات مبادله شود )نطق محسوس( و يا ازطريق سازوکارهای عقلی اين 

ارتباط و انتقال معنایی برقرار شود )نطق معقول(. 

الگوی اس��تنطاق در علوم انس��انی و علوم اش��رافی برخاس��ته از قاعدۀ اس��تنطاقی است که در 

آموزه‌های دینی مطرح شده است. ازجمله در بخشی از خطبۀ 157 آمده است:

مَاضِی وَ 
ْ
ل
َ
 عَنِ ا

َ
حَدِیث

ْ
ل
َ
تِی وَ ا

ْ
مَ مَا یَأ

ْ
 إِنَّ فِیهِ عِل

َ
لا

َ
مْ عَنْهُ أ

ُ
بِرُک

ْ
خ

ُ
کِنْ أ

َ
نْ یَنْطِقَ وَ ل

َ
وهُ وَ ل

ُ
اسْتَنْطِق

َ
رْآنُ ف

ُ
ق

ْ
ل
َ
 ا

َ
لِک

َ
»ذ

 ـقرآن است، از آن بخواهيد تا سخن گويد و هرگز سخن نگويد   ـکتاب خدا  مْ«: »آن 
ُ
مَ مَا بَیْنَک

ْ
مْ وَ نَظ

ُ
دَوَاءَ دَائِک

اما من شما را از آن خبر می‌دهم. بدانيد که در قرآن علم آينده است و حديث گذشته، درد شما را درمان است و 

راه سامان‌دادن کارتان در آن است(.

ازحیث دلالی عبارت »فاستنطقوه« که بر وزن استفعال است، دلالت بر طلب نطق و فهم از آيات قرآن 

دارد. قرآن کريم قابليت ارائۀ مفاهيم و مداليل خود را به مخاطبان در پرتو فهم و تفسير روشمند خواهد داشت، 

هرچند فهم کامل و مطلق قرآن اختصاص به معصومین دارد؛ به‌عبارت دیگر، »فاستنطقوه« ناظر به سخن‌گويی 

و بازگو‌کردن معارف و مطالب قرآن اس��ت یعنی آن را به س��خن آريد تا معارف خود را بازگو کند هرچند این 

بازگویی نسبی است و قرآن کریم هرگز برای شما نسبت‌به تمامی حقایق و معارف خود سخن نمی‌گويد )مکارم 

شيرازی، 1386ش: ج6، ص 191(.

اما شرط استنطاق مطلوب، طرح سؤال و پرسش مطلوب است. دانشمندان دربارۀ سازوکار استنطاق 

قرآنی از سه گروه ياد می‌کنند:

1. کس��انی که براثر تحجر و نينديش��يدن، هيچ‌گونه پرسش��ی را در س��احت قرآن مطرح نکرده 

و نمی‌کنن��د. چني��ن گروه��ی که س��اکنان و جامدان حقيقی‌ان��د، س��خنی را از قرآن حکيم 
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نمی‌شنوند و اين کتاب الهی نيز دربارۀ آنها خاموشی پيشه کرده است.

2. کس��انی ک��ه براث��ر کژراه��ه و بدانديش��ی، پرس��ش باطلی را به پيش��گاه ق��رآن برده‌ان��د و با 

پيش‌فرض‌ه��ای غلط‌آموز، صدای واهمۀ خوي��ش را ندای قرآن تلقی کرده‌اند و کتاب الهی 

را به پاس��خ دلخواه خود متهم کرده و می‌‌کنند؛ در‌حالی‌که کتاب خداوند نسبت‌به اين گروه 

نيز همچنان صامت است.

3. کس��انی ک��ه متدبرانه با پيمودن صراط مس��تقيم، پرس��ش معقولی را به س��احت قرآن کريم 

عرضه داش��ته و می‌دارند و پاسخ مناس��ب را از او دريافت می‌کنند، چنين مفسرانی به گفتۀ 

مَ��ا يَنطِقُ عَنهُ  اميرمؤمن��ان ترجم��ان کتاب کريم‌ان��د و از زبان قرآن س��خن می‌گويند: »وَ إِنَّ

« )جوادی آملی، 1381ش: ص 69(. 
ُ

جَال لرِّ
َ
ا

در علوم انس��انی نیز طرح و استخراج مسئله و سؤالات مطلوب از گزاره‌های علوم انسانی، یکی 

ؤَالِ نِصفُ العِلمِ« )ابن ابی  از عوامل مهم تولید مطلوب است. شاید یکی از وجوه روایت »حُسنُ السُّ

الحدید، بی‌تا: ج 18، ص 108( ناظر به همین مس��ئله باش��د. بدین معنا که با طرح مس��ئله و سؤال 

مطل��وب که خود در روای��ات نصف علم قلمداد ش��ده، می‌توانیم از علوم اش��رافی مطلوب )کلام، 

اخلاق و فقه مطلوب( و منابع برخاسته از آن تولیدات مناسب اسلامی انسانی داشته باشیم. 

ازاین‌رو، لازم اس��ت کسانی که به عرصۀ تولید علوم انسانی پای می‌نهند، صاحبان مبانی فکری 

درس��ت بوده و پرس��ش معقول و مطلوبی را از علوم انسانی اس��تخراج و به علوم اشرافی مادر عرضه 

کنند تا درنهایت، منجربه دریافت نطقی )پاس��خی( مطلوب ش��ود. در همین راس��تا است که پیامبر 

م(، کلید گنجینه‌های دان��ش و تولید علم را در موضوع س��ؤال و 
ّ
خ��دا )صل��‏ى الل��ه ‏علیه و ‏آله و س��ل

هُ  فإنّهُ یُؤجَرُ 
ّ
��مُ الل

ُ
وا رَحِمَک

ُ
اس��أل

َ
، ف

ُ
��ؤال زائنُ ومَفاتِیحُهُ السُّ

َ
پرسش��گری قلمداد می‌فرماید: »العِلمُ خ

هُم« )ابن شعبه حرانی، 1404ق: ص 41(: »دانش 
َ
محِبُّ ل

ُ
مُ، والمُستَمِعُ، وال

ّ
، والمُتَکلِ

ُ
: السائل

ٌ
أربَعة

گنجینه‌هایى اس��ت و کلیدهاى آن پرسش اس��ت؛ پس خدایتان رحمت کند، بپرسید، که با این کار 

چهار نفر اجر م‌ىیابند: پرسشگر، پاسخ‌گو، شنونده و دوستدار آنان«.

گفتنی است، شهيد صدر عبارت »فاستنطقوه« و موضوع استنطاق قرآن را ناظر به راهکار تفسير موضوعی 

دانسته که در آن ضمن برقراری نوعی گفت‌وگو با قرآن، پرسش‌‌ها و مشکلات به‌طور موضوعی به قرآن عرضه 

می‌ش��ود تا ج��واب موردنظر از قرآن حاصل ش��ود )ص��در،1400ق: صص 30-1(؛ به‌عب��ارت دیگر، وی 

استنطاق را عرضۀ سؤالات مشخص و رويکرد روشمند موضوعی می‌داند که یکی از لوازم و آثار آن، دلالت و 

معرفت‌بخشی قرآن کريم بر معارف و حقايق خويش خواهد بود.

از‌این‌رو، در قس��م استنطاقی، مس��ئله و س��ؤالات فرعی از دل گزاره‌های علوم انسانی استخراج 
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ش��ده و از علوم مش��رف طلب نطق و پاسخ می‌شود. به‌عنوان مثال وقتی جان استوارت میل صحبت 

از آزادی بی‌‌حد و حصر در قلمرو خصوصی می‌‌کند، درواقع یک تلقی از کیستی و چگونگی انسان 

و یک تلقی از س��عادت و کمال انس��ان در نظر دارد. در اینجا این مس��ئله طرح می‌ش��ود که دامنه و 

حدود آزادی انس��ان در قلمرو خصوصی از منظر علوم اش��رافی چیس��ت؟ حیث بینش��ی علوم مادر 

)کلام مطلوب( می‌تواند پاس��خ‌گوی این مس��ئله باش��د و تصویر انسان بایس��ته در اندیشۀ اسلامی، 

ابهام موجود را برطرف خواهد کرد. چراکه تمامی نظریه‌پردازی‌های خرد و کلان در علوم انسانی و 

اجتماعی در تحلیل نهایی بر دو رکن اساسی استوارند: یکی کیستی انسان و دیگری چیستی سعادت 

انس��ان. البته ممکن اس��ت نظریه‌پردازان مواضع خود را در قبال این دو سؤال به صراحت بیان نکرده 

باش��ند، ولی وقتی آثار آنها را به دقت مطالعه می‌کنیم، به مواردی برمی‌خوریم که حاوی تلقی‌ای از 

 می‌گویند: »معلوم است که انسان...«، »مگر می‌شود 
ً
ماهیت انس��ان و سعادت انسان اس��ت. مثلا

که انس��ان...« و.... روش��ن اس��ت که در قفای این قبیل اش��ارات نظریه یا تلقی‌ای از انس��ان نهفته 

اس��ت. س��خن بر س��ر صدق و کذب این قبیل اظهارات و تلقیات نیست، س��خن این است که تمام 

نظریه‌های ارائه‌ش��ده در حوزه‌های علوم انس��انی و اجتماعی، مبتنی‌بر این دو نگرش انسان‌شناسانه 

است و تفاوت نظریه‌ها را نیز براساس تفاوت این دو نگرش می‌توان تبیین کرد )حسنی و همکاران، 

1392ش: ص32، به نقل از دکتر سعید زیباکلام(.

به‌طور کلی، استنطاق از علوم مشرف بینشی یا منشی و یا روشی )کلام، اخلاق و فقه مطلوب( 

و ارائۀ پاس��خ مطلوب براس��اس تولید روش��مند اجتهادی، بسیار می‌تواند به س�المت و تعالی علوم 

انس��انی کمک کند. پاس��خ ارائه‌ش��ده نیز می‌تواند در علومی مانند جامعه‌شناس��ی، روان‌شناس��ی و 

حقوق تأثیرگذار باشد. درنتیجه، یکی از ثمرات حیث اشرافی خاص آن است که نه‌تنها مبانی، اجزا 

و گزاره‌های علوم انس��انی صبغۀ اس�المی به خود گرفته و درنهایت محص��ول کار و تولید علم دینی 

خواهد بود. 

جمع‌بندی و نتیجه‌گیری

عموم اهل فن در ضرورت پالایش علوم انس��انی رایج در دانشگاه‌ها اتفاق دارند؛ ازسوی دیگر، 

رش��د و تعالی علوم انسانی در گرو کاربس��ت منابع، مبانی و روش‌های صحیح است. در این میان، 

نظریۀ اش��راف س��عی دارد از جهاتی چند علوم انسانی موجود را به‌سوی علوم انسانی اسلامی سوق 

دهد. بر این پایه، نظریۀ اشراف به »فرایند نظارت و زعامت علوم مادر بینشی )کلام مطلوب(، روشی 

)فقه مطلوب( و منشی )اخلاق مطلوب( بر علوم انسانی« تعریف شده است. در این تعریف، علوم 
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انس��انی به‌سان کودکی قلمداد ش��ده که برای رش��د و بالندگی خود نیاز به مادر و سرپرستی مطمئن 

دارد. بر این اس��اس، موضوع اِش��راف و زعامت علمی بر علم دیگر مطرح می‌شود؛ به‌طوری‌که اگر 

علوم انس��انی بخواهد به س��رمنزل مقصود و کارکرد مطلوب خود دست یازد، نیاز به حضانت علوم 

اش��رافی و مادر خود دارد تا از مسیر و اهداف ترسیمی منحرف نشود. محصول این زعامت، ارتقای 

سلامت رشته‌ها و علوم انسانی و تولید علوم مشرف پیوستی است. علوم مشرف و مادر در این نظریه 

عبارت‌ان��د از: عقاید )به‌عنوان امّ‌العلوم علوم نظری و بینش��ی(، فق��ه )به‌عنوان امّ‌العلوم علوم رفتاری 

و اجرای��ی( و اخ�الق )به‌عنوان ام‌‌العلوم علوم ارزش��ی و منش��ی( که به نظر می‌رس��د یکی از وجوه 

 
ٌ
ة

َ
 عَادِل

ٌ
ة

َ
رِيض

َ
وْ ف

َ
 أ

ٌ
مَة

َ
 مُحْک

ٌ
 آيَة

ٌ
ة

َ
ث

َال


َ
مُ ث

ْ
عِل

ْ
مَا ال معنایی و کارکردی روایت کتاب ش��ریف کافی مبنی‌بر»إِنَّ

ل«‌ ناظر به این حقیقت باشد. اینکه پیامبر اسلام چرا فقط این سه 
ْ

ض
َ
هُوَ ف

َ
هُنَّ ف

َال


َ
 وَ مَا خ

ٌ
ائِمَة

َ
 ق

ٌ
ة وْ سُنَّ

َ
أ

علم را مطرح کرده و مراد و مقصود از آنها چیس��ت البته خود جای بررس��ی دارد اما این علوم با هر 

مصداقی که باشند ناظر به علوم  بینشی و فکری،  ارزشی و منشی و  روشی و حکمی هستند که قدر 

مشترک علوم در علوم انسانی و اسلامی بوده و به نظر می‌رسد نقش ریشه‌ای و سایه‌گستری بر علوم 

و رش��ته‌های دیگر دارند و اگر علوم انس��انی بخواهند در فرایندی اسلامی قرار بگیرند، لازم است به 

نقش راهبردی این سه علم اهتمام ویژه‌ای شود. 

همچنین، علوم مش��رف پیوس��تی نیز می‌‌‌تواند فراوان باشد؛ درواقع، پس از اجرای نظریۀ اشراف 

در هر رشته و علم خاص، یکی از محصولات کار، تولید علوم مشرف پیوستی در همان رشته است. 

به‌عن��وان مث��ال در حوزۀ مدیریت، کلام اداری، اخلاق اداری، فقه اداری؛ در حوزۀ جامعه‌شناس��ی، 

کلام جامعه‌‌شناس��ی، اخلاق جامعه‌شناسی، فقه جامعه‌شناسی؛ و در حوزۀ سیاست، کلام سیاسی، 

اخلاق سیاسی، فقه سیاسی.

ازجمله ویژگی‌های نظریۀ اش��راف آن است که منابع، مبانی و روش‌های آن با تکیه بر آموزه‌های 

وحیانی بنا نهاده ش��ده اس��ت. چراکه در تدوین علوم مُش��رف و مادر مطلوب )کلام، اخلاق و فقه 

مطلوب(، بر بازخوانی آموزه‌های قرآنی و روایی پای فش��رده است. ازحیث مبنایی، اساس نظریه بر 

پایۀ روایت نبوی بنیان شده است. البته شواهد و قراین میدانی و عقلی نیز این مضمون روایی را تأیید 

می‌کند. همچنین، ازحیث روش��ی نیز، س��ازوکارهای این نظریه یعنی »عرضه و تطبیق‌ ـ استنطاق و 

تولید اجتهادی« از آموزه‌های اهل بیت )علیهم‌الس�الم( الگوگیری ش��ده است؛ بنابراین، این نظریه 

از سه حیث منبع، مبنا و روش بر آموزه‌های دینی استوار است. طرح نظریۀ اشراف و سازوکار تولید 

علوم انسانی با تکیه بر آن در چند مرحله ارائه شده است:

تعریف و تبییین نظریۀ اشراف؛ 	.1
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تبیین جایگاه و کارکردهای علوم اشرافی مطلوب؛ 	.2

تدوین علوم اشرافی مادر مطلوب با دو ویژگی وحی بنیانی و عصری محوری؛ 	.3

کاربس��ت علوم اش��رافی مادر بینش��ی، ارزش��ی، حکمی با دو س��ازوکار )عرضه و تطبیق ـ  	.4

اس��تنطاق و تولی��د اجتهادی( به منظور اص�الح و تصحیح گزاره‌ها و مبانی نادرس��ت علوم 

انسانی موجود؛

س��اماندهی داده‌ه��ای گردآوری‌ش��ده )از دو روش( و تدوین و تهیۀ علوم مُش��رف پیوس��تی  	.5

به‌عن��وان محصول کار تطبیق و اس��تنطاق اجتهادی در هر‌یک از رش��ته‌های علمی در علوم 

انسانی؛ 

به‌عنوان مثال در حوزۀ سیاست: کلام سیاسی، اخلاق سیاسی، فقه سیاسی.

جمع‌بندی نهایی و ارائۀ الگوی نهایی از موضوع محل بحث به‌عنوان خروجی نظریۀ اشراف  	.6

)با ملاحظۀ اصل تنجیز و تعذر شرعی(.
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