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چکیده

در ای��ن مقال��ه با اس��تفاده از اص��ول و مفاهیم مس��تخرج از قرآن کری��م به تدوین 

مبانی جامعه ش��ناختی و روان ش��ناختی معروف و منکر پرداخته  ایم. بدون شک هر 

علم اس��لامی می باید مس��تند به قرآن کریم باش��د. به عبارت دیگر، ملاک صحت 

نظری��ه و تفکر  اندیش��مندان در تدوین علوم اس��لامی، قرآن کریم اس��ت. معروف 

و منکره��ای دین��ی از مقوله ارزش ها و هنجار های جامعه اس��لامی می باش��ند که 

یک��ی از موضوع ه��ای اصلی م��ورد مطالعه در رش��ته جامعه شناس��ی اند. این نوع 

از مطالع��ه به عنوان ش��یوه ای نو در جهت تولید علوم انس��انی اس��لامی برای نقد و 

بررسی اندیش��مندان اس��لامی ارائه می گردد. ابزار ش��ناخت در قرآن کریم حس و 

عقل و قلب معرفی شده اند. حس، جمع آوری اطلاعات می کند؛ عقل، جمع بندی 

و تحلیل می کند؛ و قلب، باور می کند که براساس آن رفتار شکل می گیرد. شناخت 

معروف و منکر در طبیعت و فطرت انس��ان نهفته اس��ت و با انسان متولد می شود. 

 همان ط��ور ک��ه می توانیم با امکانات فیزیکی چش��م، رنگ ها را تش��خیص دهیم و 

ب��ا این قدرت متولد می گردیم، قوه تمیزِ درس��ت از غلط نیز با ما متولد می ش��ود و 

می توانیم معروف و منکر واقعی را بشناسیم. اما در جریان اجتماعی شدن، معروف 

و منکر ه��ای مش��هور اجتماعی به تدریج خود را به انس��ان ها تحمیل می کنند و ای 

یخ پذیرش:1397/4/5 | یافت:1397/1/6 | تار یخ در  | تار
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سید سعید زاهد زاهدانی

یزی اجتماعی دانشگاه شیراز. ایران. شیراز. دانشیار بخش جامعه شناسی و برنامه ر

مبانی روان شناختی و جامعه شناختی معروف و منکر با 
استناد به مفاهیم قرآنی

)طرحی نو در جهت تولید علوم انسانی مبتنی بر معارف اسلامی(

zahedani@shirazu.ac.ir
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بس��ا که غالب بر قوه تمیز طبیعی یا به عبارتی فطری انس��ان ها ش��وند. اگر معروف 

و منکر ه��ای اجتماعی با مع��روف و منکر های فطری مطابق باش��ند، به راحتی این 

درک اجتماع��ی مورد تأیید هر فرد قرار می گیرد، ام��ا اگر معروف و منکر اجتماعی 

ب��ا مع��روف و منکر فطری مطابق نباش��د، به تدریج فرد خود را متقاعد می س��ازد تا 

همرنگ جامعه ش��ود. البته هس��تند کس��انی بیداردل که در چنین مواقعی همرنگ 

جامع��ه نش��ده و به ندای وجدان خ��ود عمل می کنن��د. پیغمبران اله��ی برای تذکر 

معروف و منکر های حقیقی مبعوث می ش��وند و به تش��خیص انس��ان های بیداردل 

کمک می نمایند. در این مقاله تلاش ما بر این اس��ت تا مکانیس��م یا سازوکار رشد 

ف��ردی را در جریان جامعه پذیری بیان کنیم و تعارضات و هماهنگی های معروف و 

منکر فردی یا فطری و اجتماعی را بیان داشته، نحوه تعامل میان آنان را بیان داریم.

کلیدواژگان: فطرت، شناخت، فرهنگ، علوم اجتماعی، اجتماعی شدن.

مقدمه

انسان ها با استعداد هایی به دنیا می آیند. این استعداد ها از طریق تعلیم و تربیت در جریان اجتماعی 

ش��دن مبدل به فعل می گردد و اعتقادات، تفکرات و رفتار فرد را رقم می زنند. چیس��تی استعداد ها و 

چگونگی تبدیل آن ها از طریق تربیت و در جریان اجتماعی شدن مسئله مهمی است که  اندیشمندان 

تعلیم و تربیت و رشته روان شناسی و جامعه شناسی به آن پرداخته اند. در بُعد روان شناسی، چیستی 

اس��تعداد ها مورد بحث قرار گرفته اس��ت. در این رشته، مبحث روان شناس��ی رشد چگونگی تبدیل 

اس��تعداد ها ب��ه رفتار را هم بح��ث می کند. در بُعد جامعه ش��ناختی تأثیرات جامعه ب��ر فرد و جریان 

جامعه پذیری مورد مداقه قرار گرفته و رشته تعلیم و تربیت به بحث پیرامون چگونگی تغییر رفتار در 

انسان ها با توجه به جنبه های روان شناختی و عوامل بیرونی مؤثر مبادرت می ورزد. 

در این زمینه نظریه های گوناگون به تحلیل های مختلف پرداخته اند. فروید از نیروی غریزی جنسی 

س��خن می گوید و در جریان رش��د انس��ان، تبدیل نهاد )id( به خود )ego( و فراخود )superego( را 

بحث می کند. از نظر او انس��ان ها با نیروی غریزی اولیه انگیزه حیات می یابند و این انگیزه از مکیدن 

شیر شروع می شود و به تولید مثل تکامل می یابد. رفتارگرایان تأکید خود را بر یادگیری انسان می گذارند 

و همه رفتار های انس��انی را نتیجه یادگیری از طریق تش��ویق و تنبیه و ش��رطی ش��دن تصور می نمایند. 

گاه اش��اره می کنند و تلاش خود را برای تبیین  گاه و ناخودآ دیگران��ی مانن��د یونگ نیز به نیرو های خودآ

مسائل فوق از ترکیبی درونی و تأثیر پذیرفتن از عوامل بیرونی متمرکز می دارند.
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به راس��تی اس��تعداد های درونی انس��ان چیس��ت و چگونه رشد می یابد؟ تش��خیص برای انسان 

چگونه حاصل می ش��ود و بد و خوب را چگونه از هم تمیز می دهد؟ چرا از همان آغاز تولد گرمای 

زی��اد، س��رمای زی��اد، تلخی و ش��وری برای ک��ودکان ناراحت کنن��ده و حرارت متناس��ب، مطبوع و 

ش��یرینی خوش��گوار است؟  همان طور که گفته ش��د این ها از جمله س��ؤال های اولیه جوامع انسانی 

اس��ت و اندیشمندان پاس��خ های مختلفی به آنان داده اند. در این مختصر قصد ما پرداختن به اندیشه 

دیگران در تبیین موارد فوق نیس��ت. در این مقاله می خواهیم با اس��تفاده از دو نظریه قرآنی در مورد 

استعداد های اولیه انسان و ابزار شناخت او، نظریه ای را در زمینه استعداد های درونی انسان و جریان 

رش��دِ شناخت و نحوه برخورد این رش��د با شرایط اجتماعی برای خوانندگان عزیز بیان داریم؛ باشد 

تا ان ش��اءالله در آینده بتوانیم این نظریه را با اندیش��ه دیگران نیز به صورت تطبیقی بررسی کرده، برای 

علاقه مندان عرضه بداریم.

هدف از تدوین این مقاله بیان اس��تعداد های اولیه انس��ان با اس��تناد به قرآن کریم و اس��تفاده از 

ابزارهای ش��ناخت انس��ان، با استناد به معرفی ابزار شناخت در قرآن، و عملکرد آنان در جریان رشد 

اس��تعداد های انسانی اس��ت. با توجه به جریانِ رش��دِ ش��ناخت، چگونگی برخورد انسان با شرایط 

اجتماعی نیز بیان ش��ده و تأثیر جریان اجتماعی شدن بر او را بیان می داریم. این مباحث را با محور 

قرار دادن تشخیص خوب از بد و یا درست از غلط ارائه می کنیم. هدف اصلی و نهایی ما رسیدن به 

نحوه شناخت و رشد دریافت معروف و منکر در انسان ها در زمینه فردی و زمینه اجتماعی با فرض 

قرار دادن اصول قرآنی اس��ت. می خواهیم بدانیم نزد مردم معروف و منکر چیس��ت و چگونه ش��کل 

می گیرد و تغییر و تنوع در آن چگونه به  وجود می آید. 

بحث

معروف و منکر در بین مردم جهان از نقاط مش��ترک و متفاوتی برخوردار اس��ت. اما سیری در احوال 

مردم عالم نش��ان می دهد که ای بس��ا که مشترکات و توافقات بسیار بیشتر از اختلافات و موارد ضد 

است. چرا بعضی از خوب ها در بین جوامع انسانی مشترک است و برخی دیگر دارای اختلاف؟ مگر 

بد و خوب در وجود انس��ان چگونه ش��کل می گیرد و مردم در مورد آنان چگونه قضاوت می نمایند؟ 

در این مقال می پردازیم به نحوه ش��کل گیری معروف و منکر در انسان ها. ابتدا به نیرو های درونی یا 

مبانی روان شناختی آنان توجه می کنیم و سپس به تأثیر عوامل خارجی یا مبانی جامعه شناختی دقت 

می نماییم. قبل از ورود به بحث نظری لازم است روش تحقیق خود را بیان داریم. 
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روش شناسی تحقیق

اصول روش شناسی هر تحقیق مبتنی بر معرفت شناسی و هستی شناسیِ انتخاب شده برای آن تحقیق 

اس��ت. صد البته که پایه بحث های معرفت شناس��ی و هستی شناس��ی روی منطق استوار است و هر 

گوین��ده باید مش��خص کند با چه منطقی می خواهد بحث های نظ��ری و عملی خود را پیش برد. در 

ادامه به این سه مطلب می پردازیم:

معرفت شناسی: انسان به گفته قرآن کریم دارای سه ابزار شناخت است: حس، عقل و دل. )مطهری، 

۱۳۶۱( حس پنج نوع اس��ت: حس لامس��ه، حس بینایی، حس شنوایی، ذائقه و حس بویایی. عقل 

ق��درت تمیز نظری دارد و می تواند مقولات را در ذهن دس��ته بندی، جمع بندی و نتیجه گیری نماید. 

دل وسیله ای است که به تصدیق می پردازد؛ آنچه را که درست تشخیص می دهد می پذیرد و آنچه را 

که غلط می شناسد رد می کند. انسان براساس باور خویش عمل می کند. از این رو جمع بندی ادراک 

برای باور و  ایمان و اعتماد و سپس عمل در قلب شکل می گیرد. 

هر یک از این سه وسیلۀ شناخت، محدودیت مخصوص به خود دارد؛ برای مثال، حس، برخی 

از طول موج های نوری را نمی بیند، برخی از طول موجهای صوتی را نمی ش��نود و از این قبیل؛ عقل 

ه��م برخی از واقعیت ه��ا را نمی تواند درک نماید؛ برای مث��ال درک واقعیت های غیب مانند دریافت 

ذات اقدس الهی؛ قلب هم که قدرت دریافت وس��یع تری دارد، باز محدود اس��ت. استعداد دریافت 

به وس��یله ابزار ش��ناخت توس��ط خداوند تبارک و تعالی در انسان به ودیعه گذاش��ته شده است و اگر 

انس��ان بخواه��د فرات��ر از آن را هم درک کند، ب��از نیاز به کم��ک الهی دارد. خداون��د در قرآن کریم 

می فرماید: خداوند اسمای خود را به حضرت آدم آموزش داد )بقره: ۳۱(. خداوند به دیگر پیامبران 

آموخت )بقره: ۱۲۹، بقره: ۲۵۱، آل عمران: ۴۸(. خداوند برخی از آداب � از جمله انجام معامله �  

را به انسان آموزش می دهد. )بقره: ۲۸۲( و ... به هر صورت، شناخت به مدد الهی ممکن می شود.

آغاز ش��ناخت می تواند از هر یک از وس��یله های یاد ش��ده ش��روع شود. ش��ناخت جامع زمانی 

حاصل می ش��ود که سه وس��یله شناخت به کار گرفته ش��ود. اما دریافت هایی داریم که ممکن است 

با یک یا دو وس��یله حاصل ش��ده باش��د. آنچه باور می ش��ود، در قلب اتفاق می افت��د. بنابراین، اگر 

موضوعی را قلبی بپذیریم، حتی اگر اطلاع حسی و یا عقلی هم در مورد آن نداشته باشیم، براساس 

آن تصمیم گرفته و عمل می کنیم. 

هستی شناسـی: در هستی شناس��ی معتقد به دو نوع واقعیت هس��تیم: واقعی��ت غیب و واقعیت 

مشهود. خداوند یکی از شروط مسلمانی را اعتقاد به واقعیت غیب قرار داده است. )بقره: ۳( واقعیت 

غیب مانند وجود خداوند تبارک و تعالی، وجود ملائکه و غیره، که قابل مش��اهده و حس نیست؛ از 
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روی قرائن و آثار و با به کارگیری عقل به وجود آنان پی می بریم. اما واقعیت مشهود قابل مشاهده و 

حس می باش��د. غیب را هیچ کس جز خدا نمی داند. )بقره:۳۳( اگر کس��ی هم برای ما از غیب خبر 

می آورد - مانند پیامبران- از جانب خداوند تبارک و تعالی به آن ها اطلاع می رس��د و با اجازه او هم 

بیان می دارند. این مطلب توس��ط پیامبر اکرم )ص( نیز بیان ش��ده اس��ت. )انعام:۵۰( بنابراین، اگر 

بخواهی��م از غیب خبر دهیم، باید به گفته خداون��د مراجعه کنیم و گفتار خداوند در هیچ جا جز در 

قرآن کریم یافت نمی شود. از این رو اگر بخواهیم در مورد غیب حرف صحیحی بزنیم، باید به قرآن 

کریم رجوع نماییم و دلیل خود را با اس��تناد به این کتاب آس��مانی بیان داریم.  به عبارت دیگر، ملاک 

صحت در  اندیشه ورزی در مورد واقعیت غیب، قرآن کریم یا وحی الهی است. 

در م��ورد واقعیت مش��هود یکی از محکم ترین ملاک های صحت تجربه و آزمایش اس��ت. هر 

چند خبری که خداوند متعال در مورد واقعیت مش��هود بیان می دارد نیز برای یک مس��لمان حجت 

می باش��د، زیرا تبیین خداوند از هر موضوع آش��کاری برای گمراه نشدن انسان است. )نساء: ۱۷۶( 

اگر تناقضی میان تجربه و بیان وحی پیش آید، درصورتی که به دریافت خود از وحی ش��کی نداش��ته 

باش��یم، جانب وحی را می گیریم، زیرا می دانیم که تجربه محدود به زمان و مکان اس��ت، اما دانش 

الهی ازلی و ابدی است. 

در ای��ن تحقی��ق با آنک��ه  اندیش��مندان مختلف در مورد اس��تعداد های انس��ان براس��اس تجربه 

حرف های گوناگون و مفصل زده اند و نام های مختلف به کار گرفته اند، اما بنا به دلیل هستی شناسی 

خود جانب گفته الهی را گرفته و اس��تعداد های اولیه انس��ان را با اس��تناد به قرآن کریم با نام فطرت 

می شناسیم. ) روم: ۳۰(

منطق: تاکنون در عرف  اندیشمندان، وسیله ای که درست از غلطِ دریافت ها را سنجش می کند 

منطق خوانده ش��ده اس��ت. منطق  به طوری  که در کتب منطق آمده اس��ت، وسیله درست  اندیشیدن 

اس��ت. )مطهری، ۱۳۵۸( اگر با توجه به مبحث معرفت شناس��ی خود، کمی این مفهوم را گسترده تر 

تعریف کنیم، می توانیم بگوییم منطق وسیله درست به  کار گرفتن ابزار شناخت ازجمله عقل است. 

حس و عقل و دل را می باید به وس��یله منطق کنترل کرد و خطا های آنان را باز یافت. پر واضح اس��ت 

که مس��ئله اصلی ما در اینجا خودِ منطق اس��ت، زیرا ما نیاز به منطقی داریم که ش��امل حس و عقل 

 اتکای به منطقِ ش��امل عقل کافی نیس��ت. در ضمن این منطق 
ً
و قلب و ترکیب هر س��ه ش��ود. صرفا

می باید رعایت معروف و منکر های حسی، عقلی و قلبی را نیز بنماید.

منطق ه��ای رای��ج ام��روز عبارتند از: منط��ق صوری، منط��ق ریاضی، منطق سیس��تمی و منطق 

دیالکتیک. منطق دیالکتیک توس��ط بس��یاری از اهل منطق مردود شناخته شده است و در این مقال 
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ب��ه آن نمی پردازی��م. منطق ه��ای دیگر همه از ی��ک خانواده اند و یکدیگر را تکمی��ل می کنند. منطق 

صوری منطق نظر اس��ت، یعنی می تواند مقولات عقلی را کنت��رل کند. منطق ریاضی منطق عمل و 

نظر اس��ت، یعنی می توان��د عمل و نظر یعنی حس و عقل، هر دو را در بر گیرد. البته نسبت س��نجی 

می��ان دریافت های قلبی نیز ب��ه کمک منطق ریاضی ممکن می باش��د. در منطق ریاضی، ریاضیات 

اع��داد نسبت س��نجی ها را در نظام ده دهی ممکن می س��ازد، ریاضیات مجموعه ها امکان بیش��تری 

در مطالع��ۀ مجموعه ها فراهم می کند، اما منطق سیس��تمی، در همی��ن منطق ریاضی، هم خاصیت 

مجموعه نگری دارد و  علاوه برآن، توجه به ربط بین اجزای مجموعه ها را هم در اختیار ما می گذارد. 

این منطق، هم مناسب نظر، هم مناسب عمل و هم مناسب قلب است و هم خاصیت مجموعه نگری 

و نسبت سنجی بین اجزای این سه دریافت را دارد. این منطق می تواند  همان طور که گفته شد، رابطه 

بین اعضای یک مجموعه را بسنجد و برای هر یک از آنان جای خاص خویش را هم ملاحظه کند. 

هم دریافت های حس��ی، هم دریافت های عقلی و هم دریافت های قلبی به صورت مجموعه اند 

و اگ��ر بخواهن��د معنا پیدا کنن��د، می باید میان اعضای مجموعه خود رابطه برقرار س��ازند و ترتیب و 

ترتب خاصی را بین آنان برقرار س��ازند، در غیر این صورت تمیز درس��ت از غلط برای حس و عقل 

و قل��ب امکان پذی��ر نخواهد ب��ود. از طرف دیگر ای��ن مجموعه ها می خواهند در ارتب��اط با یکدیگر 

ابعاد موضوع ها را شناس��ایی کنند. با این توجه، منطق سیس��تمی پیشرفته ترین منطق شناخته شده ای 

اس��ت که می تواند به ما کمک کند تا مناس��بات در نظر گرفته شده بین اجزا یا اعضای مجموعه ها و 

زیر مجموعه ها را به خوبی بسنجیم و ارزیابی کنیم. 

در این تحقیق، منطق ما منطق سیس��تمی اس��ت. معتقدیم هر مجموعه با اجزای مرتبط به هم، 

یک سیستم است. هر سیستم دارای اجزا، ربط بین اجزا و هدف می باشد. ملاک صحت در سیستم 

هماهنگی است. )زاهد زاهدانی، ۱۳۷۰: ۴۱-۴۰(

روش تحقیق: ابزار معتبر تحقیق ما همان اس��ت که در بحث معرفت شناس��ی گفته ش��د؛ یعنی 

حس، عقل و قلب. با توجه به هستی شناس��ی خود، انس��ان را دارای فطرت می دانیم و بد و خوب، یا 

درست و غلط ابزار شناخت او را با توجه به فطری بودن هر یک تعقیب می کنیم و آن گاه مشاهدات 

خود از تحولات س��ه ابزار ش��ناخت و نوع دس��تاورد های آن��ان از بدو تولد را، با توج��ه به منطق این 

تحقیق، در قالبی سیس��تمی مش��اهده، تحلیل و جمع بندی می نماییم و س��پس براساس مفروضات 

فوق، به مبانی روان شناختی و جامعه شناختی معروف و منکر می پردازیم.
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مبانی روان شناختی معروف و منکر

 در 
ً
برای دریافت نحوه ش��ناخت معروف و منکر به صورت فردی، نخس��ت لازم اس��ت بدانیم اساسا

مراحل مختلف زندگی، ش��ناخت از موضوع های خارجی چگونه حاصل می ش��ود. در لحظه تولد 

همه انس��ان های طبیعی با سه وسیله ش��ناخت به دنیا می آیند. معروف و منکر حسی از قبل تعریف 

 مزه تلخ نزد قوه  ذائقه بد و مزه شیرین خوب می باشد. برخی از 
ً
شده است و با ما به دنیا می آید. مثلا

موج های صوتی گوش خراش و برخی ملایم با قوه شنوایی است؛ و چنین است در مورد دیگر قوای 

حسی. هر چه مطابق طبع حس باشد معروف و آنچه مخالف طبیعت و فطرت آن است، منکر تلقی 

می ش��ود.  به عبارت دیگر، معروف و منکر حسی از قبل تعیین شده است و با انسان ها به دنیا می آید. 

این توافق بر معروف و منکر های حس��ی در بین انس��ان ها یکس��ان است و اگر اختلافی وجود داشته 

باشد، به خاطر تجربیات زندگی و فرهنگی می باشد. 

 هرچه تنظیمات عقلی منطقی تر باشد، درست تر یا معروف تر 
ً
در عرف  اندیشمندان جهان معمولا

تش��خیص داده می شود. قدرت منطقِ به  کار گرفته ش��ده و شدت به  کارگیری صحیح آن، تعیین کننده 

میزان درس��ت تر تعریف شدن معروف و منکر توسط به  کار گیرنده آن است. اولین وسیله ای که به ما 

منط��ق را می آموزد، زبان اس��ت. همه زبان های دنیا دارای نظم منطقی می باش��ند. نحوه به  کارگیری 

لغات و آهنگ آن، همچنین س��اختار جمله و هماهنگی آوایی آن طبق قاعده ای صورت می گیرد که 

نظم و انضباط به خصوصی دارد. این نظم خاص، منطق اولیه ای اس��ت که هر کودک بنا بر طبیعت 

اجتماعی زیستن و نیاز به سخن گفتن می آموزد. استعداد این آموزش در فطرت او نهاده شده و با او 

به دنیا می آید. منطق زبان به او کمک می کند تا افکار خود را منظم نماید. معروف و منکر این وسیله 

ش��ناخت هم طبیعی و فطری اس��ت، زیرا زبان آموزی طبیعی و فطری انسان است. با توجه به اینکه 

زبان وسیله مشترکی بین افراد یک جامعه است، بنابراین، معروف و منکر های عقلی نیز در بین افراد 

جامعه مش��ترک می باش��د. در بین جوامع مختلف نیز با آنکه زبان ها متفاوتند، اما چون همه زبان ها 

در داخل خود قاعده مند هس��تند، در مقایس��ه با یکدیگر نیز آن قواعد، افکار را ملتزم به قاعده مندی 

می نماید.

قلب به تصدیق بد و خوب های حسی و عقلی مبادرت می ورزد و درعین حال در مجموعه خود 

گرایش های بد و خوب را از نو دس��ته بندی و تعریف می کند. خاصیت تصدیق یا باور به بد یا خوب 

نیز با ابزار قلب متولد می ش��ود. )مطهری، ۱۳۸۹: ۷۴( گرایش های قلبی مانند دوستی و دشمنی از 

ابتدا برای قلب انس��ان تعریف ش��ده است و آنچه را که به سوی او گرایش دارد، با آن دوست می شود 

و به آن محبت می ورزد و آنچه را که نمی پسندد، از آن دوری و ابراز نفرت می کند. بنابراین، معروف 
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و منکر های قلبی نیز طبیعی و فطری هستند و با انسان متولد می شوند.  

ح��واس، اطلاع��ات را جم��ع آوری می نماید. عقل دس��ته بندی و نتیجه گی��ری می کند و دل اگر 

اطلاعات و دس��ته بندی های صورت گرفته را درس��ت و مطلوب تش��خیص دهد، ب��اور می کند و در 

صورت غلط تش��خیصِ دادن، رد می کند. چون دل وس��یله پذیرش و عدم پذیرش اس��ت، عش��ق و 

نفرت در او جای می گیرد. اعتماد و اطمینان و عدم آن نیز به وسیله قلب حاصل می شود. دل هر چه 

را باور کند، انس��ان به آن اطمینان و اتکا می نماید و هر چه را غلط بداند و باور نکند، ش��خص روی 

آن حساب نکرده و به آن تکیه نمی نماید. 

چون ابزار ش��ناخت با خواص خود مانند دیگر اعضای بدن انس��ان با انس��ان متولد می ش��وند، 

دارای مراحل رشدند و می توانند مشمول اشتباه و خطا شوند. ازاین رو همه انسان ها می باید به رشد و 

تربیت حواس خویش اهتمام ورزند و آنان را از خطا مصون دارند. بهترین وسیله برای رشد و تربیت 

ابزار شناخت � مانند دیگر اعضای بدن � ممارست در به  کار گرفتن درست آنان است. حس می باید 

ب��ر ب��د و خوب های فطری اص��رار ورزد و با مخدوش کردن آنان راه غلط نرود. عقل نیز با توس��عه و 

کید بر گرایش های فطری تلاش  اص��لاح منطق در تمیز درس��ت از غلط تلاش نماید. قلب هم ب��ا تأ

نماید باور های صحیح را پیروی کند. 

ابزار شناخت ابعاد مختلف موضوع ها را شناسایی می کنند. حس، بُعد ملموس و قابل مشاهده 

موضوع را درمی یابد؛ عقل، انتظام و ساخت آن موضوع را دریافت می کند؛ و قلب براساس اطلاعات 

حسی و دریافت تنظیمات عقلی و یا مجموعه نگری خود، گرایش خویش را تنظیم می کند. دریافت 

درس��ت و غلط این مجموعه و ایجاد هماهنگی بین ابع��اد آن، خود نیازمند به  کارگیری منطق دارد؛ 

منطق��ی که بتواند جایگاه دریافت های حس��ی با خواص فطری را دریابد، درس��ت و غلط تنظیمات 

فک��ری را ارزیاب��ی کند و گرایش های قلبی را نیز با توجه به امور فطری مورد س��نجش و ارزیابی قرار 

دهد. علاوه بر همه این ها، هماهنگی مجموعه دریافت ش��ده را نیز بسنجد. بنابراین، از این رو است 

که ما منطق سیستمی را انتخاب کرده ایم.

گفتی��م م��لاک صحت در منطق سیس��تمی هماهنگی اس��ت. یعنی اجزای ه��ر مجموعه ای که 

می خواهد به هدف خاصی دس��ت یابد، لازم اس��ت نسبت بین اجزای خود را معیّن و رعایت کند و 

 اجزای آن در جای درست خود 
ً
همه امور فوق را هماهنگ نماید. وقتی سیس��تم هماهنگ ش��د، قهرا

قرار گرفته اند و به این ترتیب، هدف محقق می شود. یک عضو ناساز می تواند هماهنگی سیستم را بر 
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هم زند. براساس منطق سیستمی با این ملاک صحت، می توان به ارزیابی محسوسات۱، معقولات۲ 

و اش��راقات۳ انس��انی پرداخت. این منطق کمک می کند غیر از ارزیابی هماهنگی داخلی و درونی 

هر یک از این مجموعه ها، به هماهنگی بین هر س��ه مجموعه نیز پرداخت و به درس��ت و غلط و نیز 

معروف و منکر در مجموعه دستگاه شناخت � که خود شامل کاربرد هر سه وسیله می شود � نیز پی 

برد؛ به عبارت دیگر، خود هماهنگی معروف هر مجموعه است.

برای این منظور بهترین راه منطقی، تربیت کردن ابزار ش��ناخت اس��ت. این تربیت اگر از همان 

اوان کودکی در انسان جای گیرد، او را از افتادن در دام خطا مصون می دارد. باید به ابزار شناخت یاد 

داد که منطقی کار خود را انجام دهند. 

ک��ودک وقتی ب��ه دنیا می آید، با حواس خویش به شناس��ایی جهان اطراف خ��ود می پردازد. این 

شناس��ایی از حس ش��روع می ش��ود و با وس��یله عقل دس��ته بندی اجمالی صورت می گیرد و با عقد 

قلب به باور تبدیل می ش��ود. محور شناس��ایی های این زمانِ کودک همان حس است، اما دو وسیله 

دیگ��ر نیز به کار گرفته می ش��وند. به ترتیب بع��د از حس، عقل و قلب مورد اس��تفاده قرار می گیرند. 

 به عبارت دیگر، می توان گفت در این سنین، حس در حد اعلا کار خود را انجام می دهد، عقل بعد از 

او و قلب پس از هر دوی آن ها. می توان چنین نیز گفت که در این سن و سال ها قوه دریافت های عقلی 

و قلبی هنوز به  اندازه دریافت های حس��ی رش��د ننموده است. این وضع تا حدود سن هفت سالگی 

ادام��ه پی��دا می کند. با توجه به زبان آموزی در س��نین زیر هفت س��ال، منطق اولیه برای دس��ته بندی 

دریافت ه��ای عقل��ی نیز در این س��نین آغ��از به کار می کند، اما ق��وام آن در هفت س��اله  دوم به وقوع 

می پیوندد.

از س��ن هفت س��الگی تا سن بلوغ که در حوالی چهارده س��الگی فرا می رسد، کودک یا نوجوان 

به دس��ته بندی اطلاعات حس��ی، عقلی و قلبی خویش می پردازد. در این س��نین عقل کاربرد خود را 

افزایش می دهد و با استفاده از منطق زبان و نگاه به دیگران و از روی تقلید، اطلاعات جمع آوری شده 

را دس��ته بندی می کند. در این س��نین اس��ت که ش��خص با اس��تفاده از مدل جمع بندی و دسته بندی 

دیگران و با کمک مفاهیم و س��اختار های زبانی دس��ته بندی و جمع بندی های خود را تنظیم می کند. 

در این سنین الگوپذیری به  حد بالای خود می رسد؛ هم الگوی زبانی و هم رفتاری. وجود الگو های 

مناس��ب برای رش��د مطلوب برای نوجوانان در این سنین بس��یار اهمیت دارد. این الگو ها می توانند 

۱. مجموعه حس شده ها.
۲. مجموعه دریافت های عقلی.
۳. مجموعه دریافت های قلبی.



| 9
7 

�ز
ی�

پای
 | 

12
ی 

یاپ
ه پ

مار
 ش

ی |
سان

م ان
لو

ن ع
ادی

بنی
ت 

یقا
حق

ه ت
نام

صل
| ف

1616

الگو های زنده و یا در داستان ها و اسطوره ها و هنر های مختلف باشند.۱

از س��ن بلوغ به بعد تا حوالی بیست و یک سالگی، س��نین تنظیم دریافت های سه گانه ذکر شده 

با قوه اختیار اس��ت. از س��ن بلوغ به بعد، قوه اختیار در انسان رشد می کند. آنچه در سنین بین هفت 

تا چهارده س��ال به صورت تقلیدی تنظیم ش��ده بود، در س��نین بین چهارده تا بیست و یک سال مورد 

 تنظیم می شود. اگر آنچه تاکنون تنظیم شده است، 
ً
بازبینی قرار می گیرد و توسط اختیار انسان مجددا

منطقی و با اطمینان نظام یافته باش��د، در این س��نین خطر چرخش های ناگهانی و۱۸۰ درجه ای در 

نوجوان وجود ندارد، اما اگر دریافت های قبلی تحمیلی بوده و بر پایه های سست قرار داشته باشند، 

امکان چرخش بسیار است. در این سال ها با استفاده از قوه اختیار، نوجوان نظام های حسی، عقلی 

و قلبی خود را تنظیم می کند. هماهنگی میان این س��ه نظام بس��یار مهم است و هرچه این دریافت ها 

هماهنگ تر کنار یکدیگر قرار گیرند، شخصیت و هویت منسجم تری برای جوان تدارک دیده خواهد 

ش��د. دریافت ه��ای قلبی در این س��نین ب��ه بالاترین قدرت خویش می رس��ند و از این رو اس��ت که 

عشق های جادویی بی سرانجام، در همین سال ها به سراغ کسانی می آید که نمی توانند دریافت های 

خویش را با یکدیگر به خوبی هماهنگ کنند. 

آنچه در دوره هفت س��اله اول به صورت حس��ی جمع شده و با اتکا به همین سطح از شناخت به 

باور در آمده اس��ت، و آنچه در هفت س��اله دوم با عقل سنجیده شده و به صورت تقلیدی دسته بندی 

 از خود می شود. معروف 
ً
ش��ده اس��ت، در هفت ساله سوم با قوه اختیار هر فرد به باور در می آید و قلبا

و منکر در هفت س��اله اول بیش��تر حسی، در هفت ساله دوم بیش��تر عقلی و تقلیدی، و در هفت ساله 

سوم قلبی و از خود یا به اختیار است. درست و غلطِ حسی و عقلیِ محصول دو هفت سالِ اول، در 

هفت س��ال س��وم مورد مداقه قرار می گیرد و درصورت تصویب قلب، به معروف و منکر تثبیت شده 

 پذیرفته شود، باقی 
ً
درمی آید. درصورتی که چرخشی ایجاد شود و تغییری هم اتفاق بیفتد، هرچه قلبا

می ماند. در واقع هفت ساله سوم، هفت ساله بازنگری دریافت های گذشته است. 

با توجه به منطق سیستمی می توان گفت که اگر نظام دریافت ها غیر متعادل شود، به شدتِ عدم 

تعادل آنان، ناهنجاری رفتاری و درونی برای ش��خص حاصل می ش��ود. از این رو در سنین چهارده 

تا بیس��ت و یک س��الگی باید نهایت دقت در رس��یدن به هماهنگ ترین انتخ��اب دریافت و رفتار را 

داش��ته باشیم. والدین می باید این هماهنگی را به صورت منطقی از سنین خردسالی به فرزندان خود 

بیاموزند و مواظب باش��ند در مقابل فرزندان خود، کمترین تناقض را در رفتار هایش��ان داشته باشند. 

۱ . کتاب داستان راستان شهید مطهری نمونه های بسیاری از این الگوها را در خود دارد.
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آزاد گذاش��تن امکان تجربه تا حد ممکن و آموزش منطق در زیر س��ن هفت س��الگی، فراهم و تبلیغ 

نمودن الگوهای مناسب در سنین هفت تا چهارده سالگی و کمک به انتخاب و اختیار بهترین نظام 

دریافتی و رفتاری در قالب مشورت در سنین بعد از بلوغ، بهترین هدیه هایی است که مربیان و پدر 

و مادر ها می توانند به فرزندان خود بدهند.

اگ��ر از زاوی��ه معروف و منکر به موضوع ن��گاه کنیم، می توان گفت معروف و منکر های حس��ی 

 در هفت سال دوم و معروف و منکر های 
ً
 در هفت سال اول، معروف و منکر های عقلی عمدتا

ً
عمدتا

 در هفت س��ال س��وم، جای خود را در نظام ش��خصیتی فرد پیدا می کنند. دس��تگاه های 
ً
قلبی عمدتا

تربیتی خود می باید با تش��خیص درس��ت معروف و منکر در موقع مناس��ب معروف و منکر ها را به 

ک��ودکان، نوجوان��ان و جوانان آم��وزش دهند. فطرت آدمی اگ��ر در جریان تربی��ت و جامعه پذیری 

مخدوش نشود، قادر به تمیز معروف و منکر است. همان طور که چشم می تواند رنگ ها را تشخیص 

دهد، فطرت نیز می تواند معروف و منکر را تمیز دهد. منطق صحیح، این امر را تسهیل می کند، اما 

اشتباهات منطقی می تواند موجب انحراف در تشخیص شود.

هر سیس��تمی دارای یک مبناس��ت. )زاهد زاهدانی، ۱۳۷۰: ۴۰-۴۱( سیس��تم دریافت های هر 

شخص نیز دارای یک مبناست که براساس آن بقیه اجزای شناخت تنظیم و رتبه بندی می گردد. برخی 

ممکن اس��ت در طول زندگی خود به این نتیجه رس��یده باشند که ثروت قابل اطمینان ترین وسیله در 

جهان است. این گونه از افراد دنیای خود را براساس پول و ثروت تنظیم می کنند. برخی ممکن است 

به این نتیجه رسیده باشند که قدرت حلال همه مشکلات است. برای آن ها تنظیمات دریافت هایشان 

براس��اس قدرت اس��ت. برخی هم خداوند تبارک و تعالی را بزرگ ترین عامل تعیین کننده می دانند، 

ک��ه برای آن ها خداون��د در محور قرار می گیرد. آنچه که در محور دس��تگاه ش��ناخت قرار می گیرد، 

مطلوب ترین یا معروف ترین وجود از نظر آن ش��خص است. بنابراین، انسان ها چیزی را می پرستند 

ک��ه ب��ه آن بیش از هر چیز اطمینان دارند و آن را در محور دریافت های خود قرار داده اند. س��ه محور 

یاد شده در بالا رایج ترین محور های دریافت در جهان می باشند. معروف و منکر های هر کس تابع 

همین محور و ش��یوه تنظیم دریافت ها حول آن می باش��د. اگر مال، محور باشد، ثروت مادی وسیله 

ارزیاب��ی معروف و منکر ش��خص ق��رار می گیرد. اگر قدرت محور باش��د، زور، مع��روف و منکر را 

معرفی می نماید. اما اگر خداوند تبارک و تعالی محور باشد، ارزش های الهی معروف، و غیر الهی، 

منکر می ش��ود. به عبارت دیگر، می توان گفت تولا و تبرا برای هر کس حول محور مبنای تنظیم نظام 

دریافت هایش شکل می گیرد. برای مسلمانان تولا و تبرای الهی وظیفه شرعی است. 

اش��تباه در انتخاب مح��ور اعتقادات، محصول جریان جامعه پذی��ری و تحمیل های اجتماعی و 
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یا اش��تباه منطقی می باش��د. براساس فطرت انس��انی یکتاپرس��تی و اعتقاد به خداوند تبارک و تعالی 

صحیح ترین محور قابل اتکاس��ت. این ادعا در طول تاریخ بش��ر توس��ط پیامبران الهی بار ها و بار ها 

به انس��ان ها تذکر داده شده اس��ت. برخی به این تذکرها توجه کرده اند و برخی دیگر بی توجه، هوی 

و هوس ه��ا و ح��دس و گمان ه��ای خود را پی��روی نموده اند. اعتق��اد به ثروت و ق��درت دو انحراف 

رایج تاریخی  هس��تند. سیستم های حاصل ش��ده از مبنای ثروت و قدرت سیستم های در عدم موازنه 

هس��تند. امروزه به علت پیش��رفت در نظام س��ازی اجتماعی، در جوامع بش��ری براساس این دو مبنا 

نظام های اجتماعی ساخته شده است که در بلند مدت ناپایداری خود را نشان می دهند. به این موارد 

به صورت تفصیلی در بحث مبانی جامعه شناختی معروف و منکر خواهیم پرداخت.

تا س��ن بیس��ت و یک س��الگی، ش��خص برای نظام دریافت های خود فلس��فه می س��ازد و به آن 

قوام می بخش��د. ازاین س��ن به بعد، انس��ان ها با نظام دریافت ها، خود را توجیه کرده و زندگی شان را 

براس��اس آن می سازند. فعالیت های زندگی تا حدود سن چهل سالگی به همین منوال طی می شود. 

در حوالی س��ن چهل س��الگی بازنگری مجددی بر مبانی ش��ناخت با توجه به تجربیات کسب شده 

صورت می گیرد. در این س��ال اس��ت که ش��خص مدل دریافت های خود را نهایی کرده و به هویت 

 در س��ال های بعد با آن هویت زندگی می کند و تا انتهای عمر 
ً
خویش ش��کل نهایی می دهد. عمدتا

با آن به سر می برد. 

هم��ه مراحل فوق برای یک زندگی ع��ادی و طبیعی به گونه ای که ذکر ش��د، انجام می گیرد. اگر 

شرایط غیر طبیعی ایجاد شود، در آن صورت این مراحل به هم می خورد و درنتیجه ناهنجاری هایی 

در شخصیت فرد بُروز می نماید. جبران این ناهنجاری ها غیر ممکن نیست، اما دشوار می باشد.

ب��ا توجه به آنچه گفته ش��د، در قالب ی��ک جمع بندی می توان گفت که انس��ان ها در بدو تولد با 

اس��تفاده از سه وسیله شناخت با جهان اطراف ارتباط برقرار می کنند. در هفت ساله اول با محوریت 

حس، در هفت س��اله دوم زندگی با محوریت عقل، و در هفت س��اله س��وم با محوریت قلب جهان 

اطراف را می شناسند. آنان در درون خود دریافت ها را در هفت ساله اول به صورت پراکنده، در هفت 

س��اله دوم با تقلید از دیگران و در هفت ساله سوم به وس��یله منطقی که فراگرفته اند تنظیم می نمایند. 

فطرت انس��انی از ابتدا قدرت تمیز معروف و منکر در دریافت ها و نیز در تنظیم را دارد. همین نیرو 

انسان را به سوی دریافت و تنظیم درست دریافت ها، هدایت می نماید، اما شیوه های گوناگون تربیتی 

و انحراف��ات درون��ی به علت ضعف منطقی و یا پیروی از هوی و هوس می تواند انس��ان را از مس��یر 

دریافت و تنظیم درست دریافت ها، باز دارد. )روم: ۳۰(

یک��ی از عوامل ایجاد انحراف که می تواند وس��یله پیش��گیری از انحراف نیز باش��د، فش��ار های 
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اجتماعی در جریان جامعه پذیری اس��ت. در قس��مت بعد به مبانی جامعه ش��ناختی تمیز معروف و 

منک��ر می پردازیم و چگونگ��ی ایجاد انحراف و یا هدایت به وس��یله جامعه را ب��ه عرض خوانندگان 

گرامی می رسانیم.

مبانی جامعه شناختی معروف و منکر

مع��روف و منکر ه��ا در جامعه ب��ه توافق جمعی می رس��ند. مجموعه ادراکات جمع��ی از معروف و 

منکر ها، معروف و منکر های اجتماعی هس��تند. به طور کلی ما ب��ه مجموعه ادراکات به توافق جمع 

رسیده، نام فرهنگ می دهیم. )زاهد زاهدانی، ۱۳۸۴: ۸۳( این مجموعه شامل معروف و منکر های 

توس��ط جمع به رسمیت شناخته ش��ده نیز می ش��ود. بنابر تعریف فوق از فرهنگ، مجموعه ادراکات 

حاصل از حس، عقل و دل که در یک اجتماع و یا جامعه به توافق رس��یده باشد، فرهنگ آن اجتماع 

یا جامعه را به  وجود می آورد. 

قبلا گفتیم به مجموعه ادراکات ناشی از حس نام محسوسات، مجموعه ادراکات ناشی از عقل 

نام معقولات و مجموعه ادراکات ناش��ی از قلب نام اش��راقات یا باورها می نهیم. اش��راق ها یا باورها 

درواقع نظام ارزش های هر فرد را تش��کیل می دهند. در بُعد اجتماعی مجموعه اشراقات یا باورهای 

جمعی، منتهی به نظام ارزش ها و اخلاق جمعی جامعه می شود، مجموعه ادراکات عقلیِ جمعی، 

عل��م و معرفت جامعه را تش��کیل می دهد و مجموعه دریافت های حس��ی یا محسوس��ات به توافق 

رسیده جمع، مجموعه رفتار های ظاهری را تشکیل می دهد. ارزش ها و اخلاق جمعی زیربنا و بنیان 

رفتار های اجتماعی اس��ت. علم و معرفت در بخش تخصصی جامعه ش��کل می گیرد و رفتار ها در 

قالب آداب و رس��وم در جامعه جاری می شوند. ازاین رو می توان به لایه زیرین لایه بنیادی، به بخش 

بعد لایه تخصصی و به لایه رویین فرهنگ عمومی لقب داد.

 بنابراین، »فرهنگ هر جامعه را از نظر س��طح تحقق و عمق می توان به س��ه لایه تقس��یم نمود: 

فرهن��گ بنی��ادی، فرهنگ تخصصی و فرهن��گ عمومی. فرهنگ بنیادی ریش��ه های اصلی فرهنگ و 

جهت کلیه عناصر فرهنگی را معیّن می کند؛ فرهنگ تخصصی زمینه اجرای اهداف فرهنگ بنیادی 

را تبیین و روشن می نماید؛ و فرهنگ عمومی بخش عملیاتی و اجرایی نظام فرهنگی می باشد. نتیجه 

بنیان ه��ای فرهنگی معیّن ش��ده در فرهنگ بنی��ادی و طراحی ها و تبیین ه��ای فرهنگ تخصصی، در 

فرهنگ عمومی ش��کل عملیاتی به خود می گیرد. این س��ه سطح از فرهنگ را ... می توانیم به سه کره 

تو در تو تش��بیه نماییم که فرهنگ بنیادی کره مرکزی و فرهنگ عمومی کره بیرونی را تش��کیل دهد«. 

)زاهد زاهدانی، ۱۳۸۴: ۸۴(
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از آنجا که گفته شد برای رسیدن به شناخت کامل از یک موضوع لازم است ابعاد حسی، عقلی 

و قلبی آن دریافت ش��ود، برای ش��ناخت هر فرهنگ و لایه های آن نیز لازم است ابعاد حسی، عقلی 

و قلبی آنان شناسایی شوند. به بُعد قلبی هر فرهنگ می توان عنوان گرایش داد، بُعد عقلی را می توان 

 آش��کارکننده آن می شود، آخرین محصول ادراکات هر لایه را 
ً
بینش نامید و به بُعد حس��ی که عمدتا

داد که درواقع دانش آن لایه است. 

ب��رای دس��تیابی به الگوی فرهنگی ه��ر جامعه با توجه به اینکه برای هر فرهنگ س��ه بُعد در نظر 

گرفته ش��د، اگر سه بُعد فرهنگ را در سه لایه فرهنگ های بنیادی، تخصصی و عمومی ضرب کنیم، 

ماتری��س زیر برای کل مجموعه فرهنگ به دس��ت می آی��د.  به عبارت دیگر، در ای��ن ماتریس به دنبال 

کشف سه بعدِ سه فرهنگ بنیادی، تخصصی و عمومی در ارتباط با یکدیگر  هستیم، به طوری که سه 

لایه بودن این سه نوع از فرهنگ نیز فراموش نشود.

دانشبینشگرایشابعاد لایه های فرهنگ

دانش بنیادیبینش بنیادیگرایش بنیادیبنیادی

دانش تخصصیبینش تخصصیگرایش تخصصیتخصصی

دانش عمومیبینش عمومیگرایش عمومیعمومی

یس یا الگوی فرهنگ ماتر

در مطالع��ه کامل هر فرهن��گ و یا پدیده فرهنگی می باید ماتریس ف��وق از ابعادِ لایه های آن را مورد 

مطالعه قرار داد.

گرای��ش بنیادی هر جامعه اگر به تب��ع گرایش های قلبی افراد آن به ثروت، قدرت و یا حضرت حق 

س��بحانه و تعالی تعلق گیرد، بقیه نظامات فرهنگی هم در راس��تای آن گرایش و هماهنگ با آن تنظیم 

می ش��ود. گرایش بنیادی به هر یک از این س��ه مبنا در بخش بینش بنیادی توجیه نظری لازم را به وجود 

می آورد و در قسمت دانش بنیادی آن را به عنوان عنصری هماهنگ کننده برای دیگر بخش های فرهنگ 

تبدیل می کند. افکار بر این اساس نظم و جهت می یابد )گرایش تخصصی( و فرمول های اصلی تولید 

دانش را در بخش بینش تخصصی به وجود می آورد تا این دانش های تخصصی تولید ش��وند. گرایش 

عمومی که از آن مبنا خط می گیرد، شکل اجتماعی و اجرایی خود را نشان می دهد و فرمول های اجرایی 

آن به عنوان بینش عمومی تنظیم می شود و به عنوان دانش عمومی تعلیم داده می شود.
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ای��ن فعالیت ه��ای فرهنگ��ی فضای��ی ایجاد می کند که نس��ل بع��دی در همان فضا رش��د و نمو 

می یاب��د و در جری��ان جامعه پذیری در معرض تعلیمات آن قرار می گیرد. اگر بر آن فرهنگ، ثروت و 

قدرت گرایی و یا به عبارت دیگر، ثروت و قدرت پرستی حاکم باشد، تعلیمات داده شده انسان ها را به 

جدایی از فطرت فرا می خواند و اگر بر مبنای الهی باشد، تعلیمات فطری را دنبال می کند.

فرهنگ های موجود در عالم را می توان به دو دس��ته تقس��یم کرد: فرهنگ هایی که در ادراکاتشان 

واقعیت را فقط واقعیت مشهود می دانند و از واقعیت غیب غفلت می ورزند و اجتماعاتی که علاوه بر 

واقعیت مش��هود، به واقعیت غیب نیز باور دارند. در دس��ته اول، وس��ائل ش��ناخت فقط در خدمت 

دریافت واقعیت قابل مش��اهده اس��ت و در دس��ته دوم، این ابزار برای دریافت واقعیت قابل مشاهده 

و نی��ز واقعی��ت غیب به کار می رود. کس��انی که به ه��ر دو نوع واقعیت قائل هس��تند، از ادیان تبعیت 

می کنند. دین ها در تاریخ زندگی بشر از مراحل گوناگونی گذشته اند. به روایتی، ادیان از خداپرستی 

 به خداپرستی سوق یافته اند. 
ً
ش��روع کرده، به بت پرستی و سپس بنابر وجود پیامبران مرس��ل مجددا

خود بت پرستی انواع گوناگون دارد. عقلای عالم تکامل ادیان را در ادیان ابراهیمی جستجو می کنند. 

پیروان ادیان ابراهیمی خداپرست هستند و وجود او را که غیب است باور دارند؛ آخرت را نیز که قابل 

مش��اهده نیس��ت می پذیرند و به پیام آوران الهی نیز معتقدند. در این سلسله، مسلمانان پیامبر اسلام 

را آخرین پیامبر می دانند. از نظر آنان تعلیمات ارائه ش��ده توس��ط رس��ول اک��رم)ص( کامل ترین نوع 

 
ً
دس��تورات الهی است. دسته دیگر که فقط به واقعیت مش��هود باور دارند دنیاگرا هستند و اصطلاحا

به آنان س��کولار می گویند. از نظر آنان، ورای جه��ان مادی چیز مؤثری وجود ندارد؛ اگر چیزی هم 

وجود داشته باشد، تأثیرات خود را از طریق ماده اعمال می کند و لاغیر. 

مع��روف و منکر های معتق��دان به این دو نوع فرهن��گ با یکدیگر متفاوت اس��ت. در تحقیقات 

بع��دی می توان به ای��ن دو نوع فرهنگ و تفاوت هایش��ان به طور مفصل پرداخ��ت. به اجمال می توان 

گفت که فرهنگ های س��کولار یا بر مبنای ثروت قرار دارند و یا قدرت. در فرهنگ غیر س��کولار و یا 

دینی الهی همه چیز براساس اعتقاد به خداوند متعال تنظیم می شود. 

وقتی فرهنگ بنیادی براس��اس ثروت تنظیم ش��ود، بدین معنی اس��ت که نهایت اعتماد به ثروت 

معطوف اس��ت و همه گرایش ها به ثروت ختم می ش��ود. در چنین اجتماعی، ش��دیدترین خواس��ته 

ث��روت خواهد ب��ود. در این جامعه فرهنگ تخصص��ی نیز راه و چاه افزایش ث��روت، بدون هر قید و 

ش��رطی را فراهم می کند. دانش ها در راس��تای جمع آوری مال و افزایش ثروت بی قید و ش��رط تنظیم 

می ش��وند و متخصص هایی که ثروت بیش��تری تولید کنند، از احترام و امکانات بیش��تری برخوردار 

خواهن��د بود. در فرهنگ عمومی هم ارزش ها و هنجار های اجتماعی مؤید ش��دت علاقه به ثروت 
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اس��ت. برای مثال نظام س��رمایه داری در جهان، بر همین اساس ش��کل گرفته است. در واقع در این 

نظام ثروت است که پرستش می شود. )زاهد زاهدانی، ۱۳۹۰: ۸۴-۸۳(

وقتی فرهنگ بنیادی براس��اس قدرت ش��کل گیرد، قدرت نهایت میل و خواس��ت و در معرض 

پرس��تش اس��ت. دانش ها برای کس��ب قدرت تنظیم می ش��وند. در فرهنگ عمومی ه��م ارزش ها و 

کید بر قدرت تنظیم می شوند و قدرتمندترین افراد جامعه مهم ترین  هنجار های اجتماعی در تأیید و تأ

و محترم ترین خواهند بود.  همان طور که اش��اره ش��د، در این جامعه قدرت پرستیده می شود. )زاهد 

زاهدانی، ۱۳۹۰: ۸۳-۸۴( یکی از مثال های چنین جوامعی جامعه کش��ور ش��وروی سوسیالیستی 

بود. شدت توجه به قدرت در این جامعه موجب فروپاشی و ورشکستی آن شد.

لازم اس��ت ذکر شود که در کش��ور ثروت پرست و یا قدرت پرست، به ترتیب قدرت و ثروت هم 

 در نظام سرمایه داری قدرت مورد 
ً
مورد توجه می باشد، اما در ردیف دوم بعد از ثروت و قدرت. مثلا

توجه است، اما برای به دست آوردن ثروت. هر جا کوچکی و حتی اظهار عجز هم موجب افزایش 

ثروت شود، این کار ها صورت می گیرد. اما در جامعه قدرت پرست، ثروت در خدمت قدرت است. 

در مبارزه بین آمریکا و شوروی، شوروی از قدرت نظامی بیشتری برخوردار بود، اما ورشکست شد. 

از این رو فرو پاشید. در جامعه سرمایه داری هر جا استفاده از قدرت صورت می گیرد، برای افزایش 

 حضور بلوک غرب در عراق و افغانستان،  همان طور که به وضوح هم گفته می شد، 
ً
ثروت است. مثلا

برای حفظ منافع مادی کشور های سرمایه داری است. 

در فرهنگ الهی، خداوند پرس��تیده می ش��ود، دریافت های تخصصی در راستای تبیین امر الهی 

و دانش الهی اس��ت. از این جهت دانش��مندان همه علمای الهی هستند و وظیفه خود را تبیین دانش 

الهی می دانند. ارزش ها و هنجار های عمومی اجتماعی هم مبتنی بر دریافت از گفته پیامبران الهی 

است. در این نظام هم قدرت و ثروت برای صرف در راه خدا مطلوب است.

جمع بندی و نتیجه گیری

انسان ها در جریان اجتماعی شدن با استفاده از دستگاه شناخت خود و در زمینه اجتماعی، دریافت های 

خود را شکل می دهند. در این جریان برخی از جامعه و زمینه ای که فراهم می کند تأثیر بسیار می گیرند و 

به راحتی همرنگ جماعت می شوند، اما برخی دیگر در مقابل القائات اجتماعی از خود مقاومت هایی 

نش��ان می دهند. جامعه با اس��تفاده از ابزار کنترلی خود س��عی می نماید همه را همرنگ هم کند و قوه 

اختیار انس��ان ها با ندا های فطری را به س��وی خود جلب کند. ندا های فطری هم آنان را به س��وی خود 

می خواند. اعتقادات، افکار و رفتار های افراد جامعه در تعامل این دو نیرو شکل می گیرد. 
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با الهام از نوش��تۀ علامۀ طباطبایی در تفس��یر المیزان و در تفس��یر آخرین آیه از س��ورۀ آل عمران 

می توان گفت در جامعه اس��لامی برای اجرای وظیفه کنترل اجتماعی از س��ه طریق اقدام می ش��ود: 

کنت��رل باطنی در حیطه فردی، که با ندای فطرت انجام می ش��ود؛ امر ب��ه معروف و نهی از منکر در 

محدوده اجتماعی یا میانی که توس��ط مس��لمانان انجام می ش��ود؛ و کنترل دولت در مقیاس جامعه 

یا س��اختار کلان اجتماعی. به گفتۀ علامه طباطبایی در فرهنگ غرب کنترل اجتماعی به س��ازمانی 

متمرکز به نام پلیس سپرده می شود که همه قدرت های اجتماعی را در پشتیبانی از خود دارد و تلاش 

می کند میزان س��لطه افراد جامعه را بر مادیات دنیا نظم بخشد. مبنای این انتظام، حق مالکیت افراد 

بر ثروت و یا دارایی هایشان می باشد. 

برای منحرف نش��دن از معروف و منکر ه��ای فطری کنترل کننده باطنی می باید با منطق ش��املِ 

صحیح تربیت ش��ود و دائم ش��خص خود را در معرض تذکر معروف و منکر الهی قرار دهد. نماز با 

توجه، از جمله وس��یله های مهم برای این کار اس��ت. همکیشانِ در اطراف نیز می باید دائم مواظب 

یکدیگ��ر بوده، همچون آیینه به یکدیگر تذک��ر دهند. این همان وظیفه امر به معروف و نهی از منکر 

اس��ت که بر هر مسلمان مرد و زن واجب می باشد. دولت اسلامی نیز می باید زمینه هدایت و رواج 

معروف و پیش گیری از منکر را فراهم کند. دولت اس��لامی می باید فرهنگ اس��لامی را رواج داده، 

حاکم کند. دس��تگاه های تربیتی جامعه را نیز می باید به ابزار آخرین پیش��رفت های تربیت اس��لامی 

مجهز نماید و آنان را برای تربیت درست آحاد جامعه تأمین و تأیید نماید.

در ی��ک جامع��ۀ اس��لامی توج��ه دس��تگاه های تربیتی در هف��ت س��ال اول می باید ب��ر افزایش 

دریافت های حس��ی صحیح باش��د. در هفت سال دوم رش��د دریافت های عقلی از طریق الگو های 

مطلوب و در هفت سال سوم تقویت تولا و تبرا. هدف تربیتی هفت سال اول با فراهم نمودن امکان 

تجربه حس��ی در بالاترین حد خود محقق می گردد. ایجاد ممانعت و ترس��اندن کودکان از دس��ت 

زدن به تجربه های جدید آثار منفی از خود به جا خواهد گذاش��ت. در هفت س��ال دوم فراهم نمودن 

الگو ه��ای کامل از طریق داس��تان، فیلم و مهم تر از همه الگو های ممت��از نزدیک، که پدر و مادر از 

جمله نزدیک ترین آن ها هس��تند، کارس��از خواهد ب��ود. پدر و مادر باید بدانند ک��ه کودک رفتار ها و 

 فیلم برداری کرده و در حافظ��ۀ خود نگه می دارد؛ بنابراین باید 
ً
گفت��ار آن��ان را از ابتدای زندگی کاملا

مواظف رفتار های خود باش��ند و الگو های شایس��ته ای برای فرزندان خود باشند. در هفت سال سوم 

از طری��ق محبت و القائات غیر مس��تقیم با جلب مش��ارکت خود نوجوان می بای��د به تربیت قلبی او 

پرداخت. در همۀ این س��ال ها پرورش منطق صحیح در کودکان و نوجوانان موجب می شود بهترین 

وس��یله برای تشخیص درس��ت از غلط در اختیار آنان قرار گیرد. این کار با پرورش قوۀ ناطقۀ کودک 
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محقق می ش��ود. به عبارت دیگر، آموزش درست حرف زدن، بهترین کار برای تقویت منطق کودکان 

و نوجوانان است.

در س��طح اجتماعی کارگزاران دس��تگاه سیاس��ی مهم ترین الگو های فرهنگی در القای ارزش ها 

و هنجار ه��ای اجتماعی هس��تند. از این رو می باید متقی ترین افراد در ای��ن مناصب قرار گیرند و به 

مقتضای تقوا که همانا تبعیت از س��یرۀ معصومین و امتثال امر الهی اس��ت عمل کنند. دانش��مندان 

جامعه می باید علم الهی را کسب و ترویج کنند. نتیجۀ عملکرد این دو زیرساخت اجتماعی، یعنی 

نظام سیاسی و فرهنگی، می باید در امور جاری مردم، به خصوص در فعالیت های اقتصادی جامعه، 

خود را نش��ان دهد. رعایت معروف و اجتناب از منکر در مناس��بات عمومی و اقتصادی مردم است 

که جامعۀ اسلامی را محقق می کند. و تحقق فرهنگ عمومی اسلامی، تربیت افراد نسل های جدید 

در راس��تای ارزش ها و هنجار ها، و به عبارت دیگر، رعایت معروف و منکر های اس��لامی را تس��هیل 

می نماید.
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۴. علامه طباطبایی، س��ید محمد حسین )بی تا(، ترجمه تفسیر المیزان، ترجمه: سید محمد باقر 

موسوی همدانی، قم، مؤسسه مطبوعات دارالعلم.

۵. مطهری، مرتضی، ۱۳۵۸، آشنایی با علوم اسامی منطق ، فلسفه، قم: انتشارات صدرا.

۶. ___________، ۱۳۶۱، شناخت در قرآن، تهران، سپاه پاسداران انقلاب اسلامی.

۷. ___________، ۱۳۸۹، آشنایی با قرآن )1( شناخت قرآن، قم: انتشارات صدرا.

ب( مقاله ها
۱.  زاه��د زاهدانی، س��ید س��عید، ۱۳۸۴، در باب توسـعه فرهنگـی در ایران، راهب��رد یاس، تهران، 

فصلنامه پژوهشی مؤسسه یاس، صص ۹۲ – ۸۱.

۲. _______________ ، ۱۳۸۶، مهندسی فرهنگی در ایران، مجموعه مقالات اولین همایش 

ملی مهندس��ی فرهنگی، جلد سوم، تهران، شورای عالی انقلاب فرهنگی، ۲۰ و ۲۱ دی ماه 

۱۳۸۵، صص ۳۰۶ – ۲۹۵.


