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چکیده

امنیت از ابتدایی‌ترین دغدغه‌های بش��ری اس��ت که قدمت آن با س��ابقۀ حیات 

بشری قرین اس��ت. بازتولید داخلی امنیت در قلمرو درونی نظام سیاسی، از منابع 

متعددی مش��روب می‌ش��ود، که کیفیت مناس��بات میان رهبران و مردم از مهم‌ترین 

آن‌ها به‌شمار می‌آید.

از حی��ث غایت‌ه��ا و اهدافِ م��ورد تعقیب، می‌ت��وان نظام‌های سیاس��ی را در 

دو دس��تۀ »کارکردگ��رای عرف��ی« و »کمال‌گرای ولای��ی« طبقه‌بندی ک��رد. امنیت 

در نظام‌ه��ای دس��ته اول به‌واس��طه بافت و ماهی��ت آن‌ها، به‌صورت س��اختاری و 

 در این خصوص، نمی‌توان نقش چندانی 
ً
سیستماتیک بازتولید شده است و عموما

برای ماهیت مناس��بات بین مردم و رهبران سیاسی تصور نمود. از سوی دیگر بافت 

نظام‌های کمال‌گرای ولایی به‌گونه‌ای است که دو عنصر باور قرین به ایمان عاشقانۀ 

امت به منظومه ارزشی دینی، و محبت‌محورانه‌بودن مناسبات میان اجزای مختلف 

نظام، ضامن ثبات و امنیت آن خواهد بود. به بیان دیگر برای تحقق امنیت جامع و 

مطلوبِ دینی در نظام ولایی باید س��ه س��طح از مناسبات محبت‌آمیز میان »خلق و 

هادی معصومی زارع

دانش آموخته حوزه علمیه قم و دانشجوی دکترای مطالعات منطقه ای دانشگاه تهران

محبت به‌مثابه بنیاد امنیت 
بررسی جایگاه محبت در ساختار امنیتی نظام ولایی

mh.masomi@gmail.com

یخ پذیرش:1395/1/28 | یافت:1394/8/29 | تار یخ در  | تار
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حق«، »خلق و خلق« و »خلق و ولیِ حق« تحقق یابد.

درنتیج��ه هرچن��د ک��ه س��اختارهای حاکمیتی و سیاس��ی نیز نق��ش مهمی در 

امنیت‌‌زایی در نظام کمال‌گرای ولایی دارند اما باید بنیاد امنیت در چنین نظام‌هایی 

را »محبت« عنوان کرد. س��یر برهان‌پذیری چنین مدعایی از حوزه عرفان و فلس��فۀ 

محض آغاز می‌ش��ود و با عبور از حوزه فلس��فه سیاس��ی و ورود به ساحت ساختار 

هندسه فقهی-اخلاقی نظام ولایی، به طرح‌ریزی مقدمات و اصول موضوعۀ برهان 

می‌انجامد و در نهایت اثبات اصل مدعای پژوهش را در پی دارد.

نهایت آنکه تغافل از تحکیم و تثبیت چنان منظومۀ تعاملاتی محبت‌محورانه‌ای، 

می‌توان��د ضدامنیتی‌تری��ن چالش را ب��رای نظام ولایی پدی��د آورد. درنتیجه، بخش 

بنیادی��ن تدابیر امنیت‌زای نظام ولایی در ح��وزه فرهنگی و اعتقادی تعریف خواهد 

شد.

کلیدواژه ها: امنیت، محبت، ساختار، نظام ولایی، مکلفان، ولیّ

پیشگفتار

»امنیت« از جمله مقوله‌هایی اس��ت که از بدو خلقت انس��ان )امنیت فردی، روانی و ایمانی( و 

س��پس پیدایش جامعه انس��انی )امنیت اجتماعی( همواره مطلوبِ انسان و البته مورد کنکاش جدی 

وی بوده است. در واقع شاید نتوان بازۀ زمانی معیّنی را بازشناخت که در آن مسئله امنیت در ساحت 

حیات فردی و اجتماعی بشر مطرح نشده باشد.

ب��ا این‌حال با پیچیده‌ترش��دن وضعیت حیات انس��انی و ش��کل‌گیری جوامع قبایل��ی و در ادامه 

پیدایش شهرهای بزرگ و ظهور قدرت‌های جهانی، رفته‌رفته توجه به مقوله امنیت بُعد جدی‌تری به 

گاهانه‌تری دنبال شد. خود گرفت و به‌صورت آ

ادی��ان الهی، به‌ویژه اس�الم، مس��ئلۀ امنیت را در تمامی ابعاد ممکن و به‌وی��ژه در بُعد ایمانی آن 

دنبال نموده‌اند و تحقق امنیت فردی، اجتماعی، سیاسی و ایمانی از مهم‌ترین کارویژه‌های پیامبران 
در عرصه اجتماعی به‌حساب می‌آمد )آل‌عمران: 146؛1 أنفال:60(.2
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در یونان باستان نیز دغدغۀ امنیت‌جویی، بازتاب‌ها و تأثیرات خود را بر هندسه بینشی متفکران 

آن زمان گذاش��ته اس��ت و گاه حتی گزینش ساختار و ش��کل ظاهری حکومت مطلوبِ یک گروه به 

.).For example : John M Rist. 1972. p. 3( ثبات‌زایی آن شکلِ ویژه، توجیه می‌گردید

از آغاز دورۀ مدرن به این‌س��و در فلس��فه سیاس��ی مدرن و نیز در حوزه مطالعات امنیتی، مسئله 

امنیت یکی از مهم‌ترین و پربحث‌ترین قلمروهای اندیشه سیاسی مدرن بوده است. شاید به‌جرئت 

بتوان ادعا کرد که از جمله محورهای عمدۀ آثار مهم فلس��فه سیاس��ی مدرن همچون »شهریار« اثر 

ماکیاولی1 و »لویاتان« اثر توماس هابز،2 کیفیت برساختن یک جامعه امن و باثبات بوده است.

 ب��ه مؤلفه‌های امنی��ت‌زای برآمده از 
ً
در ای��ن می��ان به‌وی��ژه »بازتولی��د داخلی امنیت« ک��ه صرفا

اقتضائات درون نظام سیاسی اشاره دارد، اهمیت فائقه‌ای خواهد داشت.

 با یک اس��تقرای اجمالی می‌توان مؤلفه‌ها و ش��اخصه‌های متعددی )همچون فاکتورهای 
ً
طبیعتا

سیاس��ی، اقتصادی، فرهنگی، اجتماعی، رس��انه‌ای و...( در نظر گرفت که هر یک سهم بسزایی در 

خلق امنیت از درون یک جامعه دارند. با این‌حال مس��ئله هندس��ۀ مناس��بات و ساختارِ تعامل میان 

رهب��ران سیاس��ی و مردم می‌تواند از بارزترین منابع امنیت‌زا ی��ا برعکس امنیت‌زدا از مدل خاصی از 

نظام‌های سیاسی باشد.

به‌عنوان نمونه علیرغم آنکه ممکن است به‌واسطه بافت و ماهیت نظام‌های سیاسی »کارکردگرای 

عرفی«، امنیت به‌صورت س��اختاری و سیستماتیک بازتولید ش��ده باشد و ماهیت ترابط بین مردم و 

حاکمی��ت نقش چندانی در بازتولید امنیت داخلی و خارجی نداش��ته باش��د، می‌توان ادعا نمود که 

زیربن��ای خلق امنیت و ثب��ات در نظام‌های »کمال‌گرای ولایی« را چنان رابطه‌ای تش��کیل می‌دهد. 

هرچند که دیگر مؤلفه‌های امنیت‌زا نیز اهمیت فائقه‌‌ای دارند.

جدای از محتوای اس��تدلال، اثبات این نظریه، مستلزم پرتوافکنی بر مفاهیم پرکاربرد، و به‌ویژه 

تعریف دو اصطلاح مهم »نظام کمال‌گرای ولایی« و »نظام ساختارگرای عرفی« است.

1- مفاهیم
1-1- نظام کمال‌گرای ولایی

مراد از نظام ولایی در پژوهش جاری نوعی از نظام سیاس��ی مبتنی بر ارزش‌های فقهی، کلامی 

1. Machiavelli.

2. Thomas Hobbes.
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و اخلاقی شیعی است که در آن حاکم )ولی( با توجه به برخورداری از مشخصه‌هایی چون عدالت، 

حکم��ت و فضیلت، بر م��ردم )مولی علیهم( حق ولایت و زعامت دارد تا ایش��ان را به کمال دنیوی 

و اخ��روی رهنمون ش��ود و جامعه را مظهر و جلوه‌گاه تحقق و تکثر انس��انِ کام��ل نماید. درنتیجه با 

چنین تعریفی، تمایزی میان دورۀ حضور معصوم و غیبت وی وجود نخواهد داشت و »ولی« به‌طور 

یکسان بر »معصوم« و »فقیه« اطلاق می‌گردد.

 مدل 
ً
مدعای تحقیق آن اس��ت که در میان تمام نظام‌های سیاس��ی موجود در جهانِ فعلی، صرفا

حاکمیتی جمهوری اسلامی مصداق این نوع از نظام‌هاست.

1-2- نظام کارکردگرای عرفی

 تکیه 
ً
نظام‌های کارکردگرای عرفی، آن دس��ته از نظام‌های سیاس��ی هس��تند که در آن‌ه��ا، عموما

حاک��م بر نوع��ی از اقتدار برآمده از مش��روعیت قانونیِ حاص��ل از غلبۀ قدرت )عنص��ر تغلیب( یا 

 .).Jean-Jacques Rousseau, 1998: p.p. 99&58 & 60( اس��ت )ارادۀ مردمی )قرارداد اجتماعی

 به دنبال رتق‌وفتق 
ً
حکومت‌ها در چنین نظام‌هایی با رویکردی کارکردگرایانه )نه کمال‌گرایانه(، صرفا

امور دنیوی شهروندان هستند؛ از طریق: ماشینیسم پیچیده1 و ساختارهای بی‌روح قانونی و رسمی 

.)Michael D Dowdle, 2006: p.p. 77-78( حاکمیتی و بوروکراسی‌های خشک سازمانی

چه آنکه با غلبه نگاه پوزیتیویس��تی و اثبات‌گرایانه در غرب مدرن، مس��ئله سعادت غایی بشر و 

 مقولاتی همچون فضیلت، س��عادت، ارزش، اخلاق‌گرایی، کمال‌گرایی 
ً
حیات ایمانی وی و اساس��ا

و... به نحو تخصصی از حوزه مأموریت و کارویژه‌های فلس��فه سیاس��ی مدرن و نظام‌های سیاس��ی 

برآمده از آن خارج شده است 

).Peter Berkowitz, 1999. p. 4. Leo Strauss, 1959: p. 19 & 41 &( و مؤلفه‌های��ی چون 

آزادی‌های ش��خصی، رفاه‌طلبی، فایده‌گرایی، توسعه اقتصادی، رفاه اجتماعی و.. جایگزین آن شده 

.)Michael S H Heng, 2010: p.310( است

درنتیجه در چنین نظام‌هایی، از یک‌سو مناسبات بین مردم و حاکمیت نه بر پایه عنصر »ولایت« 

ک��ه ب��ر نوعی تفوق قاهرانه حاکم، یا قرارداد متقابل وی با مردم، بنیان نهاده می‌ش��ود و از دیگر س��و 

مؤلفه‌های��ی چون کمال انس��انی و سرنوش��ت حیات ایمانی و اخروی ش��هروندان، خ��ارج از دایره 

مسئولیت‌ها و وظایف دولت طبقه‌بندی می‌شوند.

1. complex machinery
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2- مقایسه میان دو نظام از حیث هندسه تعامل مردم و حاکمیت
2-1- نظام عرفی

 توافقیِ مرتبط به 
ً
 معیّن و عموما

ً
در نظام‌های عرفی به‌واس��طه هدف‌گذاری بر غایت‌های نس��بتا

حوزۀ حیات دنیوی افراد، ساختارهای سیاسی و اداری نقش اساسی و تعیین‌کننده‌ای در پیشبرد امور 

کلان و راهبردی بازیگر و بازتولید امنیت اجتماعی ایفا می‌کنند و درنتیجه گرایش قلبی متقابل، میان 

مردم و نخبگانِ حاکم و نیز گرایش ایمانی مردم به هندس��ه ارزشی نظام سیاسی، »اصالت« ندارد و 

 اهمیت فرعی و حاشیه‌‌ای دارد.
ً
طبیعتا

در واقع این‌گونه از نظام‌های سیاس��ی، قدرت خود را درون یک س��اختار منس��جم »ماشین‌وار« 

 بر مؤلفه‌های مادی قدرت در حوزه‌های مختلف حیات اجتماعی متکی 
ً
بازتولید می‌کنند که عموما

اس��ت. البته روشن اس��ت که چنین س��اختاری با توجه به تمرکز آن بر هدف‌های محدود و ملموس 

مادی، می‌تواند پاسخگوی نیاز نظام در حوزه تولید، کسب و حفظ قدرت مادی، و درنتیجه توفیق و 

کامیابی در تأمین امنیت و ثبات اجتماعی باشد. 

در این بین حتی در نظام سیاس��یِ س��عادت‌محور و غایت‌محورِ افلاطونی )که بر تأمین سعادت 

کید دارد و مهم‌ترین وظیفه و کارویژه حاکمیت را تحقق  حقیقی بش��ر و انس��ان‌ها در بستر اجتماع تأ

فضیلت عدالت و س��عادتمندی ش��هروندان عنوان می‌کند( باز مس��ئله محب��ت و رابطۀ معنوی بین 

حاکم و مردم مغفول واقع شده است و وی در پیشبرد اهداف نظام سیاسی فیلسوفانۀ خود و تضمین 

اطاعت‌پذیری قاعده هرم سیاس��ی )توده‌ها( از رأس هرم )فیلسوف‌ش��اه(، به‌جای »اصالت‌بخشی« 

ب��ه ضمانت اجرایی عاطفی و قلبی حکومت‌ورزی، بر قدرت اس��لحۀ طبقه پاس��داران و اقتضائات 

د قدرت در هندس��ۀ سیاسی پیشنهادیِ هرمی‌ش��کلِ خود، اکتفا کرده است؛ یا لااقل 
ّ
س��اختاری مول

س��خنی از مقولۀ محبت به میان نمی‌آورد و از آن به‌عنوان محور ش��کل‌دهی به مناسبات میان رهبران 

و مردم یاد نمی‌کند )افلاطون، 1386: ص 229-230(. 

نمودار شماره 1: نظام سیاسی هرمیِ افلاطون

907-AB 

5 

 

 
 افلاَٖٛ ٘ظبْ ؾ٥بؾ٣ ٞط٣ِٔ: 2ٕ٘ٛزاض قٕبضٜ 

 
اؾت وٝ زض  )ظض، ؾ٥ٓ ٚ ٔؽ( ١ٌب٘ ٔجت٣ٙ ثط ؾطقت ؾٝ ٍبٜ افلاَٖٛ ثٝ ؾّؿّٝ َجمبت اختٕبػ٣ا٤ٗ ٍ٘بٜ ثطآٔسٜ اظ ٘

اختٕبػ٣  -( ٚ زض٘ت٥دٝ ؾ٥ؿتٓ ؾ٥بؾ202٣)ٕٞبٖ. ل اضظـ شات٣ زاضزآٖ َجمٝ فطازؾت ٘ؿجت ثٝ َجمٝ فطٚزؾت 
 ؼ آٖ لطاض ٌطفتٝأض٢ٚ زض ٞب٢  ٔك٣ ٚ ذٍ )ظضؾطقت( ٞط٣ٔ ثٝ ته٤ٛط زضآٔسٜ وٝ ف٥ّؿٛفا٢  ٌٛ٘ٝ ٢ٚ ثٝ ٔس٘ظطِ
 .(230-229ٕٞبٖ. ل ) ثركس ٣ٔ ٍٟ٘جبٖ )َجمٝ پبؾساضاٖ( ثٝ ٔٛخٛز٤ت ذٛز اؾتٕطاضٞب٢  ٚ ثب حطاؾت ؾً اؾت

 ٥٘ع ؾْٛ ١َجماؾت؛ زْٚ لطاض ٌطفتٝ  ٥٘٠ع اظ ح٥ث اضظـ ٚ ٔٙعِت اختٕبػ٣ زض ضز ؾطقت( )ؾ٥ٓ پبؾساضاٖ ١َجم
، زض حبق٥ٝ تؼبٔلات َجمٝ ف٥ّؿٛفبٖ ٚ پبؾساضاٖ لطاض ٌطفتٝ ٚ ٚضاٖ ٚ... اؾت وٝ قبُٔ ثطظٌطاٖ، پ٥كٝؾطقت(  آٞٗ)

 ٘س.٘ساضاضظـ شات٣ 
 
 نظام ولایی -2-2

تؼبُٔ ٥ٔبٖ ضٞجطاٖ ٚ  تٛاٖ اظ ح٥ث ٞٙسؾٝ ٚ ٔب٥ٞتِ ٣ٔ قسٜ، ٘ظبْ ٚلا٣٤ ضا ؾ٥بؾ٣ قٙبذتٝٞب٢  زض ٥ٔبٖ تٕب٣ٔ ٘ظبْ
 اضظق٣ِ ١ٔٙظٛٔ ١زٌٚب٘ ،٥ٙت زض ا٤ٗ ٘ظبْ ؾ٥بؾ٣ ضاث٥ٙبز وبضآٔس٢ ٚ أٞب ٔتٕب٤ع وطز. چٝ آ٘ىٝ  زْ اظ ز٤ٍط ٘ظبْٔط

 تكى٥ُ« حك ذّك، حًطت حك ٚ ٣ِِٚ»٥ٔبٖ  ٔتمبثُِ ١آٌبٞب٘ آ٥ٔعِ تٔٛزّ ١ٚضظ٢ ٚ ضاثُ ٚ ٔحجت ،٘ظبْ ٠وٙٙس تغص٤ٝ
زض ؾبظ٢  ٤ى٣ اظ زٚ ث٥ٙبز ؾ٥بؾت ٚ ٘ظبْ ١ٔثبث ٌفتٝ ضا ثٝ پ٥ف« ٚضظ٢ِ ٔحجت» ١ٌب٘ تٛاٖ ايلاع ؾٝ ٣ٔ ثٙبثطا٤ٗزٞس.  ٣ٔ

 ٚلا٣٤ تّم٣ وطز.ٞب٢  ٘ظبْ
ضاثُٝ ا٤ٕب٣٘ ٚ ٞب ٚ ٥٘ع تثج٥ت ا٥ٙٔت ٚ تحى٥ٓ ثجبت زض ٘ظبْ ٚلا٣٤،  ٔٛض٤تأٚ تحمك ٔ پ٥كجطز اٞسافزض٘ت٥دٝ زض 

ٚ اظ وٙس  ٣ٔا٤فب  حبو٥ٕت٣تط٢ ٘ؿجت ثٝ ؾبذتبض ضؾ٣ٕ  ٣ٙ ٚ ضاٞجطز٢ك٥٘مف پ٥ٔتمبثُ ٥ٔبٖ ؾٝ يّغ ٤بزقسٜ،  لّج٣
ثط ؾبذتبض إاٍ٘بقتٗ ٘مف لسضتٕٙس ٚ ٔ ػٙٛاٖ ثٝ ٔؼٙب٢ ٘بز٤سٜ ٥ٞچ طچٙس وٝ چ٥ٙٗ ٘ظط٢ ثٝثطذٛضزاض اؾت. ٞ «انبِت»

 .زاضزظ٤بز٢ ّٝ زض خب٢ ذٛز ا٥ٕٞت ئٚ ا٤ٗ ٔؿ ٥٘ؿتظا  ٚ ز٤ٍط فبوتٛضٞب٢ ا٥ٙٔت٘ظبْ ؾ٥بؾ٣ 

 [
 D

O
R

: 2
0.

10
01

.1
.2

47
67

45
.1

39
5.

2.
1.

1.
7 

] 
 [

 D
ow

nl
oa

de
d 

fr
om

 f
rh

.s
cc

sr
.a

c.
ir

 o
n 

20
25

-1
0-

27
 ]

 

                             5 / 22

https://dor.isc.ac/dor/20.1001.1.2476745.1395.2.1.1.7
http://frh.sccsr.ac.ir/article-1-33-fa.html


| 9
5 

ـار
ــ

هـ
 | ب

2 
پی

پیا
ره 

ما
 ش

ی |
سان

م ان
لو

ن ع
ادی

بنی
ت 

یقا
حق

ه ت
نام

صل
| ف

188

ای��ن نگاه برآمده از نگاه افلاطون به سلس��له طبقات اجتماعی مبتنی بر سرش��ت س��ه‌گانۀ )زر، 

س��یم و مس( اس��ت که در آن طبقه فرادس��ت نس��بت به طبقه فرودس��ت ارزش ذاتی دارد )همان. 

ص202( و درنتیج��ه سیس��تم سیاس��ی- اجتماعی مدنظ��رِ وی به‌گونه‌ای هرمی ب��ه تصویر درآمده 

که فیلس��وف )زرسرش��ت( و خط‌مش��ی‌های وی در رأس آن قرار گرفته است و با حراست سگ‌های 

نگهبان )طبقه پاس��داران( به موجودیت خود اس��تمرار می‌بخش��د )همان. ص 229-230(. طبقۀ 

پاس��داران )سیم‌سرش��ت( نیز از حیث ارزش و منزلت اجتماعی در ردۀ دوم قرار گرفته است؛ طبقۀ 

س��وم نیز )آهن‌سرشت( که شامل برزگران، پیشه‌وران و... است، در حاشیه تعاملات طبقه فیلسوفان 

و پاسداران قرار گرفته و ارزش ذاتی ندارند.

2-2- نظام ولایی

در میان تمامی نظام‌های سیاس��ی شناخته‌شده، نظام ولایی را می‌توان از حیث هندسه و ماهیتِ 

تعام��ل می��ان رهبران و م��ردم از دیگر نظام‌ها متمایز ک��رد. چه آنکه بنیاد کارآم��دی و امنیت در این 

گاهانۀ  نظام سیاسی را، دوگانۀ منظومۀ ارزشیِ تغذیه‌کنندۀ نظام، و محبت‌ورزی و رابطۀ مودّت‌آمیزِ آ

متقاب��لِ میان »خل��ق، حضرت حق و ولیِ حق« تش��کیل می‌دهد. بنابراین می‌توان اضلاع س��ه‌گانۀ 

»محبت‌ورزیِ« پیش‌گفته را به‌مثابۀ یکی از دو بنیاد سیاس��ت و نظام‌سازی در نظام‌های ولایی تلقی 

کرد.

درنتیج��ه در پیش��برد اه��داف و تحقق مأموریت‌ها و نی��ز تثبیت امنیت و تحکی��م ثبات در نظام 

ولایی، رابطه ایمانی و قلبی متقابل میان س��ه ضلع یادش��ده، نقش پیش��ینی و راهبردی‌تری نس��بت 

به س��اختار رس��می حاکمیتی ایفا می‌کند و از »اصالت« برخوردار اس��ت. هرچند که چنین نظری 

به‌هیچ‌عنوان به معنای نادیده‌انگاشتن نقش قدرتمند و مؤثر ساختار نظام سیاسی و دیگر فاکتورهای 

امنیت‌زا نیست و این مسئله در جای خود اهمیت زیادی دارد.

گاهان��ه میان خلق و حق ب��ا هدف آمادگی  در ای��ن می��ان، رابطۀ مودت‌آمی��ز و محبت‌محورانۀ آ

خلق برای پایبندی به منظومۀ ارزش��ی تغذیه‌کنندۀ نظام؛ رابطۀ میان خلق و خلق با هدف برس��اختن 

جامعه‌ای مؤمنانه و پرسکینه و رابطۀ میان خلق و ولیِ حق برای پذیرش مطلق فرامین هستۀ راهبری 

نظام )ولیِ حق( از سوی خلق، یک شبکه هم‌بسته و متکامل‌گر  را تشکیل می دهد.

 چنین س��ازوکار امنیتی‌ای، بیش از هرچیز از ارزش‌های دینی تغذیه می‌شود. چه آنکه از 
ً
طبیعتا
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اس��اس، اصول و بنیان‌های دین اس�الم بر پایه محبت استوار شده )نهج‌البلاغه، 1389: ص442(1 

و در روایات نیز، دین به محبت و محبت به دین بازتعریف ش��ده اس��ت )ری‌ش��هری، 1375: ج1، 
کید شده است )همان، ج3، ص395(.3 ص502(؛2 و به کرّات بر یگانگی دین و محبت بازتأ

3- سیر برهان‌پذیری اصالت محبت در ساختار امنیتی نظام ولایی

ابتن��ای بنیادهای امنیت��ی نظام ولایی بر مقوله »محبت« مس��تلزم اثبات س��ه اصل موضوعه در 

حوزه‌های عرفانی ـ فلسفی، فلسفۀ سیاسی و ساختار فقهی ـ اخلاقی نظام ولایی است. از برون‌داد 

و برآین��د اص��ول موضوعۀ یادش��ده به‌عنوان مقدم��ات برهان اثبات‌کنن��دۀ نقشِ بنیادی��ن محبت در 

امنیت‌زایی و بازتولید امنیت در نظام‌های ولایی استفاده خواهد شد.

نقطۀ عزیمت سیر برهان‌پذیری این مدعا از حوزه عرفان و فلسفۀ محض شروع می‌شود، سپس 

با مشروب‌ش��دن از آبش��خورهای تئوریک حوزه فلسفۀ سیاسی پا به حوزۀ س��اختار فقهی ـ اخلاقی 

نظام ولایی می‌گذارد و رنگ شریعت به خود خواهد گرفت. 

3-1- حوزه عرفان و فلسفه

مس��ئله محبت و عشق در حوزه عرفان و فلسفه اس�المی تا بدان‌جا مورد توجه عمیق شهیرترین 

عرفا و فلاس��فه مس��لمان قرار گرفته اس��ت که گاه حتی تمام متن برخی از کتب فلس��فی و عرفانی یا 

بخش عمده‌ای از آن‌ها را به خود اختصاص داده است. کتاب »المحبة الإلهیة« ابن‌عربی و »رسالة 

العشق« ابن‌سینا بهترین گواه بر این مدعاست.

واقعیت آن است که علت عطف توجه عرفا و فلاسفه مسلمان به مقوله محبت را پیش از هرچیز 

باید در جایگاه آن در نظام خلقت و جهان هستی جست. این‌دسته از علمای مسلمان بر این باورند 

 محبت را باید جوهرۀ هس��تی و عامل پیدایش خلقت بیان کرد. از دید ایش��ان این محبت 
ً
که اساس��ا

اس��ت که زیربنایی‌ترین دلیل آفرینش مخلوقات به‌شمار می‌آید. درنتیجه، »محبت« در بطن خلقت 

سریان دارد و به‌صورت تکوینی در تمامی موجودات )هر آنچه به وجود متصف شده است( جریان 

خواهد داشت. نتیجه آنکه ظرف وجودی هیچ مخلوقی را نمی‌توان از مظروف محبت تهی یافت.

تِهِ.  ى مَحَبَّ
َ
امَ دَعَائِمَهُ عَل

َ
ق
َ
مَ... أ

َ
سْلا ِ

ْإل


َ
ا ا

َ
مَّ إِنَّ هَذ

ُ
1. قال علی )ع(: ث

ین.
ّ

ین هو الحبّ و الحبّ هو الد
ّ

2. قال الباقر)ع(: الد

 الحبّ.
ّ
ین الا

ّ
3. قال الصادق )ع(: هل الد
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کید کرده اس��ت و آن را  به‌عن��وان نمون��ه محی‌الدی��ن عربی بر اصلی ب��ه نام »حرکت حبّ��ی« تأ

س��بب آفرینش و خلقت هس��تی معرف��ی می‌نماید )محی‌الدین عرب��ی، 1400ق: ص203(.1 همو 

کی��د بر نظریه فوق را وجهه همت خود قرار داده و محبت را  در کت��اب »المحبة الهیه« خود نیز بازتأ

بنی��اد و عل��ت پیدایش جهان خوانده اس��ت و آن را »اصل وجود« و در عین‌ح��ال، جاری در تمامی 
ممکن‌الموجودات بیان می‌کند )محی‌الدین عربی، 1412ق: ص13 و 30(.2

معه هفتم از رس��اله »لمعات« خود می‌نویسد: »عشق ]به‌عنوان 
َ
ش��یخ فخرالدین عراقی نیز در ل

نهایت محبت[‌ در همه‌ ساری است‌، ناگزير جمله اشياست. چگونه می‌توان عشق را انکار کرد حال 

آنکه در عالم هستی چیزی جز محبت نیست و اگر محبت نبود چیزی خلق نمی‌شد. پس با محبت 

است که خلقتی پدید آمده است.« )عراقی، 1363: ص68(.

اء« بر سریان و جریان عشق 
ّ

از میان فلاسفه اسلامی نیز ابن‌سینا به‌عنوان بنیان‌گذار مکتب »مش

کید ورزیده اس��ت و با اختصاص فصل اول کت��اب خود با عنوان  )اوج محب��ت( در عالم هس��تی تأ

»رس��الة العش��ق« به این موضوع، معتقد اس��ت که در تمام عالم هس��تی و از جمل��ه هویات مدبّره 

)موجودات تحت تدبیر و تربیت حضرت حق( محبت شدید )عشق( سریان دارد و از اساس، همین 
عشق سبب پیدایش و خلقت موجودات است )ابن‌سینا، 1400ق: ص375(.3

ش��هاب‌الدین سهروردی نیز بنیان هستی را متشکل از »محبت« و »قهر« دانسته است و محبت 

را به‌عنوان مصدر و منبع انقیاد نسبت به موجود برتر و کامل‌تر تعریف می‌کند )ابن‌حبش سهروردی، 

1380: ص 136 و 137(.4 درنتیجه در نگاه وی می‌توان محبت را به‌مثابۀ کش��ش موجود پایین‌تر و 

ادنی به موجود برتر و اعلی و به‌مثابه مصدر و بنیادی برای الزام سیاسی و بالاتر از آن، خلق مفهومی 

جدید در حوزه فلسفه سیاسی با نام »خودالزام‌گری سیاسی« یا »خودملزم‌گری سیاسی« عنوان کرد.

صدرای شیرازی مؤسس مکتب »حکمت متعالیه« نیز در اثرش »کسر اصنام الجاهلیه« بر این 

نظریه حکمای اس�المی صحّه گذاش��ته است و عشق و شوق را مبدأ و نقطه عزیمت تمامی حرکات 

و سکنات در نظام هستی برمی‌شمارد )صدرالدین شیرازی، 1381: ص133(.

1. و کانت الحرکة التی هی وجود العالم، حرکة حب...

2. ...فکان الحب أصل س��بب وجود العالم... فالمحبة مقامها ش��ریف و هی أصل الوجود... ثم أن من کرمه سبحانه 
أن جعل هذه الحقیقة ]محبّة[ ساریة فی کل عین ممکن متصف بالوجود... 

3. فبین ان لکل واحد من الموجودات المدبرة ش��وقا طبیعیا و عش��قا غریزیا و یلزم ضرورة أن یکون العش��ق فی هذه 
 للوجود لها...

َ
الأشیاء سببا

4. و المحبة معناها الانقیاد للاکمل... فانتظم الوجود کله من المحبة و القهر...
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 در قالب »نظام احس��ن« و به‌صورت تکوینی در 
ً
نتیجه آنکه محبت به‌عنوان بنیاد خلقت طبیعتا

 
ً
ذات تمام��ی مخلوق��ات تجلی یافته و به ناموس خلقت و جوهر آفرینش بدل ش��ده اس��ت و طبیعتا

در مقام تش��ریع، تقنین و نظام‌س��ازی هیچ قاعده و قانونی نمی‌تواند در تنافی و تضاد با آن اصالت و 

اعتبار داشته باشد.

3-2- حوزه فلسفه سیاسی

سریان اصل موضوعۀ اثبات‌شده در حوزه عرفانی و فلسفی )ابتنای نظام خلقت بر مؤلفه تکوینی 

محبت( به حوزه فلسفه‌های مضاف، از جمله فلسفه سیاسی می‌تواند نتایج و دستاوردهای بی‌بدیلی 

را در این حوزه به همراه داشته باشد. 

ضرورت تلازم میان دو ساحت تکوین و تشریع را می‌توان گذرگاه سریان اصل موضوعۀ عرفانی-

فلس��فی به حوزۀ فلس��فه سیاسی عنوان کرد. واقعیت آن است که به‌واس��طه تلازم و انفکاک‌ناپذیری 

میان ربوبیت تکوینی و ربوبیت تش��ریعی )طباطبایی، 1423ق: ص 280-281. و مصباح یزدی، 

1366، ج2، ص360(، موجودی��ت نظ��ام ولای��ی و حکومت دینی با کاروی��ژه و مأموریتِ حفظ و 

پاسداری از ناموس تکوین و ارزش‌های جهان تکوین توجیه می‌شود، بنابراین می‌باید پایه و اساس 

کنشگری چنین نظامی بر بنیادهای نظام تکوین بنا شود.

ب��ه بیان دیگر اگر پاسداش��ت س��احت تکوین��ی خلقت )حوزه عی��ن و تعیّن‌پذی��ری( و منظومه 

تشریعی عرضه‌شده از سوی خالق )حوزه ذهن و اعتبار( که از قضا با یکدیگر در همسویی و انطباق 

 ضرورانه‌ای به سر می‌برند، )طباطبایی، 1371، ج4: ص115 و 210(1 از مأموریت‌های اولیه 
ً
کاملا

نظام ولایی باشد، ابتنای فلسفه سیاسی چنین نظامی، بر اصل ضرورت تلازم نظام تکوین و ساحت 

تشریع، امری ناگزیر خواهد بود.

این نکته نیز حائز اهمیت است که نظام ولایی، بهترین مدل سیاسی برای همسازنمودن و ایجاد 

تجانس میان س��احت تش��ریع و نظام تکوی��ن خواهد بود. چه آنکه رهبر چنی��ن نظامی جدا از آنکه 

گاه‌ترین فرد به حقایق دو جهان تکوین و تشریع و  مشروعیتَش از ناموس تکوین مشروب می‌شود، آ

ترابط بین آن‌ها نیز خواهد بود )حسينی طهرانی، 1361، ج7: ص 40-37(.

موصوف‌ش��دن محبت به زیربنایی‌تری��ن مؤلفه‌های نظام تکوین و هم‌زمان قواعد آمره س��احت 
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تش��ریع، ضرورت اصالت‌بخش��ی به این مؤلفه را در مناسبات متقابل میان سه طیف یادشده )خلق، 

حض��رت حق و ولیِ ح��ق(، دوچندان می‌کند. چه آنکه حفظ و نگهداش��ت نظام فطری عاش��قانه، 

مودّان��ه و محبت‌محور و هندس��ه تش��ریعی برآم��ده از آن، افتقار ذاتی به تحقق نظ��ام تعامل متقابل 

محبت‌محورانه میان سه‌گانۀ یادشده خواهد داشت.

با عنایت به همین مهم اس��ت که س��ریان دیدگاه دینی، فلس��فی و عرفانیِ فوق به حوزۀ فلس��فه 

سیاسی و تأثیرپذیری فیلسوفان سیاسی اسلامی از اصل موضوعۀ یادشده، نتایج و پیامدهای خاص 

خود را در فلسفه سیاسی مسلمانان، به‌ویژه در حوزه نظام‌سازی به همراه داشته است. 

در واقع نقش زیرس��اختی محبت در س��اختمان تعاملات اجتماعی و نیز ارائه هندس��ه ساختار 

تعامل��ی محبت‌ورزان��ه متقابل میان مردم و حاکم��ان، از مهم‌ترین ابداعات و نوآوری‌های فلاس��فه 

سیاسی مسلمان در این خصوص به‌شمار می‌آید.

به‌عنوان نمونه از فلاس��فه سیاس��ی متقدم اس�المی، فارابی در دو اثر خود با عنوان »رس��الۀ فی 

أعضاء الحیوان« و نیز »فصول منتزعه« ارتباط میان اجزا و مراتب مدینه و انسجام اعضای ارگانیکیِ 

 
ِ

آن را بر پایه محبتِ بین اعضای متش��کله آن بیان نموده اس��ت و بالات��ر از این، حتی عدالت را تابع

محبت برمی‌شمارد )فارابی، بی‌تا: ص83؛ فارابی، 1364: ص70(.

نِ کتاب»اخلاق ناصری« را به موضوع 
ُ

خواجه نصیر طوسی نیز، یک فصل از مقاله سیاست مُد

محبت اختصاص داده و آن را امری فطری و زیرساخت ارتباطات اجتماعی خوانده است )طوسی، 

اخلاق ناصری، 1356: ص258( و بیان می‌کند که محبت، اصالت و ارزش ذاتی دارد و بر عدالت 

مقدم اس��ت. چ��ه آنکه عدالت در فرض فق��دانِ محبت موضوعیت پیدا می‌کن��د و اگر محبت میان 

 ظلمی ش��کل نمی‌گرفت تا نی��ازی به عدالت پیدا 
ً
آدمیان به‌طور کامل جاری و س��اری بود، اساس��ا

شود )همان. ص259(. از این‌رو همو با تعلیق عدالت بر محبت، بیان می‌کند که انسان عادل آنگاه 

می‌تواند اقدام به بسط عدالتِ واقعی کند که مراتبی از محبت را داشته باشد )همان. ص271(.

ف‌جویی، تحقق 
ُّ
محقق دوانی نیز ضمن برقراری التزام میان کمال انس��انی با اجتماع‌گرایی و تأل

چنین اجتماع انسانی‌ای را بدون محبت ناممکن قلمداد می‌کند و محبت را زیربنای پیدایش جوامع 

بشری معرفی می‌کند )دوانی، 1391: ص225(.

بالاتر از این، وی هم چنین می‌نویسد:

 »... ب��ا وج��ود علاقۀ محبت، احتیاج به عدالت نیس��ت... پس محب��ت افضل از عدالت 

ق 
َّ

باش��د. چه، محبت وحدتی اس��ت ش��بیه به طبیعی و عدالت ش��بیه به صناعی، و محق

اس��ت که طبیعی از صناعی اقدم اس��ت. و چون محبت مقتضی رفع احکام اثنینیّت ]آثار 
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دوگانگی[ است، با وجود آن احتیاج به عدالت نباشد.« )همان(.

دوانی هم چنین با نزدیک‌شدن به دیدگاه عرفا در خصوص نظام خلقت و آفرینش، عامل بنیادین 

قوام موجودات را محبت عنوان می‌کند )همان(.

وی چنین اس��تنباط می‌کند ک��ه رابطۀ محبت متقابل و متبادل مردم و حاک��م دینی، رکنِ بنیادین 

ق حاکمیت اسلامی است که اهمیت و رتبه‌اش از محبت بین والد و ولد بسیار فراتر است: »... 
ُ

تحق

و بعضی محبت رعایا یا س��لطان را اوکد داش��ته‌اند از محبت پدر؛ و همانا این قول به تحقیق، اقرب 

اس��ت. چه، بدون سیاس��ت س��لطان، انتفاع از پدر متصور نیس��ت و هم‌چنان‌که پدر سیاست فرزند 

می‌کند، سلطان سیاست پدر و فرزند، هر دو می‌کند.« )همان: ص236(.

ابن‌مسکویه هم در کتاب مشهور »تهذیب الاخلاق«، نظام کارِ همه موجودات و صلاح احوال 

همه آن‌ها را به محبت معلق دانس��ته و آن را ش��ریف‌ترین غایت‌هایِ اهل مدینه ]فاضله[ عنوان کرده 

اس��ت )ابن‌مس��کویه رازی، 1381: ص179(. وی همچنی��ن مهم‌تری��ن کارویژه‌ه��ای حاکم مدینه 

فاضله را از یک‌سو پدیدآوردن مودّت و محبت )پدرانه-پسرانه( میان خود و اهالی مدینه فاضله و از 

دیگر س��و ایجاد محبت میان خودِ اهالی می‌داند و آن را موجب پیش��رفت و آبادانی بلاد و نیز امنیت 

روانی مردم برمی‌شمارد )همان: ص179 و 191(.

ش��مس‌الدین آملی نیز در اثر خود ب��ا عنوان »نفائس الفنون فی عرائ��س العیون« به‌صراحت بر 

کی��د می‌کند و می‌افزاید:  نق��ش محبت در پیش��برد امور اجتماعی و رواب��ط متقابل حاکم و مردم تأ

ام آن اس��ت كه باعثِ ايش��ان بر آن، محبت بود نه ضرورت و رجا نه 
ّ

»...اصل معتبر در خدمت خد

خوف.« )شمس‌الدین آملی، 1381: ص411(.

در هر صورت، دیدگاه‌های یادش��ده، از هندسۀ ارزشی اس�المی مشروب شده است که مطابق 

 خلقت تکریم شده‌اند1 
ِ

آن، همه انس��ان‌ها از حیث آفرینش، ارزش ذاتی برابری دارند و از حیث نوع

)طباطبای��ی،1371، ج‏13: ص 156- 159( و فضیلت و ارزش عارضی انس��ان‌ها در گروی تقوای 

درون��ی و عمل به ارزش‌های دینی و الهی اس��ت.2 درنتیجه همه مؤمن��ان )فارغ از نژاد، رنگ، زبان، 

طبقه و...( و گاه حتی جامعه غیرایمانی به‌واس��طه برخورداری از قوه عاقله و حق انتخاب، مخاطب 

زب��ان هدایت‌گر و معرفت‌بخش دینی به‌ش��مار می‌آیند و درنتیجه حاکم مس��لمان باید با ایش��ان در 

1. و لقد کرمنا بنی آدم )إسراء: 70(.

2. أن اکرمکم عندالله اتقیکم )حجرات: 13(.
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رابطه‌ای پدرانه، دلسوزانه و مودّت‌آمیز باشد.1 

بنابراین نظام سیاسی اسلام برخلاف نظام افلاطونی، نه هرمی، بلکه نظامی مستدیری است که 

در آن رهبری نظام همچون محور س��نگ آسیاب در مرکزیت قرار گرفته است )نهج‌البلاغه، 1389: 

ص58(2 و اهال��ی مدین��ه دینی )امت( نیز از روی اختیار و با رضایت و میل ش��خصیِ برخاس��ته از 

اقناع ایمانی و درونی خود، پروانه‌وار گردِ حاکم خود به چرخش درآمده و رابطه‌ای دوسویه را شکل 

می‌دهند. ولیِ حق نیز، به‌س��ان همدمی رفيق، پدری مهربان، برادری برابر، مادری دلس��وز و پناهی 

ب��رای بندگان خدا 3 ش��عاع‌های فیض و محبت الهی را به‌س��ان امواجی بی‌وقفه ب��ر جان اهل مدینه 

جاری و ساری می‌گرداند )کلینی،1363: ج1، ص200(. 

نمودار شماره 2: هندسۀ تعامل میان ولی و خلق در نظام ولایی

3-3- حوزه ساختار فقهی-اخلاقی 

ی علیهم( 
ّ
ضرورت برقراری رابطۀ محبت‌محورانه میان مرکزیت نظام ولایی )ولی( و مردم )مول

در حوزه فلسفه سیاسی، مؤیدات و پشتوانه‌های قدرتمندی در حوزه ماهیت ساختار فقهی و اخلاقیِ 

نظ��ام ولای��ی دارد. ب��ه بیان دیگر محبت تکوینیِ یادش��ده در حوزه فلس��فی و عرفان��ی، که در حوزه 

1. فبما رحمه من الله لنت لهم و لو کنت فضا غلیظ القلب لانفضوا من حولک )آل‌عمران: 159(. لقد جاءکم رسول 
 یکونوا 

ّا
م حریص علیکم بالمؤمنین رؤوف رحیم )توبه: 128(. لعلک باخع نفس��ک أل من أنفس��کم عزیز علیه ما عنتُّ

بعک من المؤمنین )ش��عراء: 215(. و س��ید رضی، نهج‌البلاغه، خطبه 
َّ
مؤمنین )ش��عراء: 2(. وأخفض جناحک لمن أت

158: )ولقد أحس��نت جوارکم و أحطتُ بجهدی من ورائکم...( و نامه به مالک اش��تر، )و اشعر قلبک الرحمه للرعیه 
و المحبه لهم، واللطف بهم...(.

2. ...ان محلی منها ]الخلافة[ محل القطب من الرحی.
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وٓ ذٛز ثٝ چطذف حب ٚاض ٌطزِ ثطذبؾتٝ اظ الٙبع ا٤ٕب٣٘ ٚ زض٣٘ٚ ذٛز، پطٚا٘ٝ ٚ ٥ُٔ قره٣ِ ضيب٤تاظ ض٢ٚ اذت٥بض ٚ ثب 
 ٔبزض٢ ثطاثط، ثطازض٢ ٟٔطثبٖ، پسض٢ ؾبٖ ٕٞس٣ٔ ضف٥ك، حك ٥٘ع، ثٝ زٞٙس. ٣ِِٚ ٣ٔ زٚؾ٤ٛٝ ضا قىُا٢  زضآٔسٜ ٚ ضاثُٝ

اُٞ ٔس٤ٙٝ خبض٢ ٚ  ٚلفٝ ثط خبٖ ؾبٖ أٛاخ٣ ث٣ ا٣ِٟ ضا ثٝف٥ى ٚ ٔحجت ٞب٢  قؼبع 18 ذسا ثٙسٌبٖ پٙب٣ٞ ثطا٢ ٚ زِؿٛظ
  .(200ل :1363 ،1و٣ٙ٥ّ، ج) ٌطزا٘س ٣ٔ ٚ ؾبض٢

 
 

 تؼبُٔ ٥ٔبٖ ٣ِٚ ٚ ذّك زض ٘ظبْ ٚلا٣٤ ١: ٞٙسؾ1ٕ٘ٛزاض قٕبضٜ 
 
  اخلاقی-فقهیساختار حوسه  -3-3

زض حٛظٜ فّؿفٝ  ٔطوع٤ت ٘ظبْ ٚلا٣٤ )٣ِٚ( ٚ ٔطزْ )٣ِّٛٔ ػ٥ّٟٓ(ٔحٛضا٘ٝ ٥ٔبٖ  ٔحجت ١ضاثُثطلطاض٢ يطٚضت 
ثٝ ث٥بٖ ز٤ٍط  .زاضز٘ظبْ ٚلا٣٤  اذلال٣ِ ٚض فم٣ٟ لسضتٕٙس٢ زض حٛظٜ ٔب٥ٞت ؾبذتبٞب٢  ٤سات ٚ پكتٛا٘ٝإٔ ،ؾ٥بؾ٣

ثٝ زؾتٛضاِؼ٣ّٕ ؾ٥بؾ٣ )انبِت  حٛظٜ فّؿفٝ ؾ٥بؾ٣وٝ زض  ،٤بزقسٜ زض حٛظٜ فّؿف٣ ٚ ػطفب٣٘ ٔحجت تى٣ٙ٤ِٛ
 و٥س لطاضأاذلال٣ ٘ظبْ ٚلا٣٤ ٥٘ع ٔٛضز ثبظت-فم٣ٟ اظ َط٤ك ٔب٥ٞت ٚ ؾبذتبض ٔٙظٛٔٝ ،ثٛزقسٜ تجس٤ُ  ٔحٛض٢( ٔحجت

 ٥ٌطز. ٣ٔ
اُ٘جبق وبُٔ ٔمبْ ٚخٛز قسٜ اظ ؾ٢ٛ زا٘كٕٙساٖ ٚ ػّٕب٢ اؾلا٣ٔ ٔج٣ٙ ثط  خسا٢ اظ ثطا٥ٞٗ البٔٝلؼ٥ت آٖ اؾت وٝ ٚا

قطػ٣ ٚ  ١ٕٞؿ٣٤ٛ ٚ ٕٞؿبظ٢ احىبْ ٔٛيٛػ ٠زضثطزاض٘سوٝ  (210ٚ  115ل :4، ج1371َجبَجب٣٤، تى٤ٛٗ ٚ تكط٤غ )
آثكرٛضٞب٢ ٔحجت لٛا٥٘ٗ ٤بزقسٜ اظ  ٥ٌط٢ ؾطچكٕٝٚ ٥٘ع اثجبت ٚ ٘ظبْ تى٤ٛٗ ذّمت اذلال٣ ز٣ٙ٤ ثب لٛا٥٘ٗ فُط٢ 

ا٢  ٌٛ٘ٝ ، ؾبذتبض ٚ ٞٙسؾٝ احىبْ اذلال٣ ٚ فم٣ٟ ز٣ٙ٤ ٥٘ع ثٝاؾت ػٙٛاٖ ٤ه انُ فُط٢ ٚ تى٣ٙ٤ٛ زض ٘ظبْ ذّمت( )ثٝ

                                                           
 اَِهَّغ٥ِطِ ثِبِِْٛٓسَِ اَِجْٓط٠َُّ اَِْأُُّْ ٚٓ اَِكَّم٥ِكُ اَِْأَخُ ٚٓ اَِكَّف٥ِكُ اَِْٛآِسِٔ ٚٓ اَِطَّف٥ِكُ اَِْأ٥َِ٘ؽٔ اَِْأِٓبْٔ.  18
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فلس��فه سیاسی به دستورالعملی سیاسی )اصالت محبت‌محوری( تبدیل شده بود، از طریق ماهیت 

کید قرار می‌گیرد. و ساختار منظومه فقهی-اخلاقی نظام ولایی نیز مورد بازتأ

واقعیت آن اس��ت که جدای از براهین اقامه‌شده از س��وی دانشمندان و علمای اسلامی مبنی بر 

وجود انطباق کامل مقام تکوین و تش��ریع )طباطبایی، 1371، ج4: ص115 و 210( که دربردارندۀ 

همسویی و همسازی احکام موضوعۀ شرعی و اخلاقی دینی با قوانین فطری خلقت و نظام تکوین و 

نیز اثبات سرچشمه‌گیری قوانین یادشده از آبشخورهای محبت )به‌عنوان یک اصل فطری و تکوینی 

در نظام خلقت( است، ساختار و هندسه احکام اخلاقی و فقهی دینی نیز به‌گونه‌ای است که تحقق 

کامل و مطلوب آن‌ها توس��ط جامعه ایمانی در گروی حفظ مناس��بات محبت‌محورانه میان سه‌گانۀ 

حق، خلق و ولیِ حق خواهد بود.

ب��ا این‌ح��ال برهان‌پذیری فقهی-اخلاقیِ بنیادین بودنِ محب��ت در امنیت‌زایی در نظام ولایی، با 

ارائه و تبیین دو مقدمه ذیل امکان‌پذیر خواهد بود:

3-3-1- مقدمه نخست

قوانین تش��ریعی فقهی و اخلاقی از یک‌سو هسته مرکزی کنشگری سیاسی-اجتماعی نظام‌های 

ولای��ی را ش��کل می‌دهند و از دیگر س��و همین قوانین، وجه��ۀ عملیاتی و تجلی کنش��گرانه حقایق 

تکوی��ن در ح��وزه رفتاری مکلفان خواهند بود. لذا تبلور تام حقای��ق تکوینی )مانند محبت‌محوری 

عالم خلقت( در حیات اجتماعی بشری، در گروی پایبندی نظری و عملی افراد به منظومه یکپارچه 

فقهی-اخلاقی دین اس��ت. بنابراین، تلازم و اش��تراط میان دو جهان تکوین و تشریع، نظام ولایی را 

ملزم به پاسداش��ت »ناموس تکوین« از طریق ارائه و تفس��یر منظومۀ تش��ریع برای تمامی مخاطبانِ 

تکلیف، و نظارت بر حُس��ن اجرای »ارزش‌های تش��ریع« از س��وی مکلفان خواه��د کرد )خمینی، 

1373: ص25-31(.

3-3-2- مقدمه دوم 

علیرغم آنکه نظارت بر فرایند پایبندی مکلفان به سیر کمال‌پذیری )که تنها از طریق التزام قلبی 

و عملی ایش��ان به منظومه اعتقادی و هندس��ه فقهی-اخلاقی ولایی امکان‌پذیر است( از مهم‌ترین 

 
ً
کارویژه‌ه��ای نظام ولایی به‌ش��مار می‌آید اما نب��ود ضمانت اجرای حکومتی و حقوق��ی برای تقریبا

هیچ‌یک از قوانین اخلاقی و بسیاری از قواعد و قوانین فقهی )به‌ویژه قوانین مرتبط با حوزه مناسبات 

فردی( مانع از حُسن نظارت کامل نظام ولایی بر اعمال و رفتار مکلفان خواهد شد.
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در تبیین بهتر مسئله باید به این نکته توجه داشت که برخلاف قوانین مصوب در تمامی نظام‌های 

حقوقی )از جمله قواعد حقوقی دینی( که همگی از ضمانت اجرا و وجه الزام‌آمیز برخوردار هستند 

 برخورداری‌ش��ان از این ویژگی یکی از وجوه ممیزۀ آن‌ها از دیگ��ر انواع قوانین غیرحقوقی 
ً
و اساس��ا

اس��ت )لنگرودی، 1388: ص9(، در مقابل بس��یاری از قوانین فقهی دینی )به‌ویژه احکام مرتبط با 

حوزه مناس��بات حق و خلق و نیز حوزه مباحات، مکروهات و مس��تحبات( ضمانت اجرای معیّنی 

 شاید نظارت کامل بر این حوزه 
ً
در شرع ندارد )خسروشاهی و دانش‌پژوه، 1379: ص35( و اساسا

به‌واسطه امکان نقض حریم خصوصی افراد یا سلب موهبت انتخاب‌گری بشر، امکان‌پذیر نیست یا 

حتی به دلیل مفاسد مترتب بر آن، مطلوب نیز نباشد. در این میان قواعد اخلاقی -به وصف اخلاقی 

بودنشان- »به نحو حداکثری« از دایره نظارت بیرونی و الزام‌آور حاکمیت، بیرون خواهند بود.

 در دایره نظارت حاکمیتی، ضمانت اجرای عملی ندارد:
ً
درنتیجه، موارد ذیل اصالتا

حوزه مناسبات فقهی فردی )مناسبات فرد با خود و مناسبات فرد با ذات حق یا همان حوزه  	-

عبادات(

بخشی از مناسبات فقهی اجتماعی )همچون نمازهای جمعه و اعیاد و...( 	-

حوزه مناس��بات اخلاقی )مناس��بات افراد با خود -جس��م و روح خویش��تن- و مناسبات با  	-

خلق(

3-3-3- نتیجه:

 نب��ود ضمان��ت اجرایی الزام‌آور بیرون��ی و حاکمیتی برای بس��یاری از قوانی��ن و قواعد اخلاقی 

و فقه��ی نی��از به‌نوعی ضمانت اج��رای درونی و درون‌زا را حتمی می‌س��ازد. چه آنک��ه نبود هیچ‌نوع 

ضمان��ت اجرایی در نهایت ب��ه مهمل‌ماندن و تجاهل منظومۀ اخلاق��ی و فقهی دینی می‌انجامد که 

این نیز در تناقض آش��کار با اصلی‌ترین کارویژه نظام ولایی یعنی فراهم‌نمودن بس��ترهای کمال‌یابی 

مکلفان خواهد بود.

به بیان دیگر اگر مهم‌ترین مأموریت نظام ولایی را هدایت‌ و فراهم‌سازی مقدمات سیر به سمت 

کم��ال تلقی نماییم )ج��وادی آملی، 1379: ص 100-101(، و پایبن��دی نظری و عملی به منظومۀ 

اخلاق��ی و فقهی دین را پیش‌ش��رط کمال‌یابی مکلف��ان تلقی نماییم )صدرالدین ش��یرازی، 1360: 

207 و نس��فی، 1386: ص424(؛ پس کارآمدی و در پی آن ثبات سیاس��ی نظام ولایی در گروی 

تحقق س��یر افراد جامعه به‌س��وی کمال غایی خویشتن خواهد بود. و برعکس التزام‌نداشتنِ ایشان به 

منظومه سه‌گانۀ یادشده به بی‌ثباتی و در نهایت بحران‌آفرینی در نظام ولایی خواهد انجامید.
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امنیت‌زدایی از نظام ولایی به التزام‌نداش��تن اعتقادی، فقه��ی و اخلاقی افراد، به انطباق و تلازم 

می��ان ش��هروند )مکلفِ( خوب با انس��انِ خ��وب )مکلف ملت��زم و عامل( در چنین نظام سیاس��ی 

بازمی‌گردد. در نظام‌های کارکردگرای عرفی بدون ملازمه میان فضائل انسانی و فضائل شهروندی و 

 Kant, 1957:( بدون اتصاف به صفت »انسان خوب« بودن، می‌توان و بلکه باید شهروند خوبی بود

p. 37.1 و ارسطو، 1386: ص 139-140(. در نظام‌های کمال‌گرا و به‌ویژه از نوع ولایی ملازمه‌ای 

قطعی میان انس��ان خوب و ش��هروند خوب وجود دارد و هیچ فردی پیش از آنکه انسان خوبی باشد 

نمی‌تواند ش��هروند خوبی برای مدینه فاضلۀ دینی باش��د و درنتیجۀ نداش��تن فضائل انس��انی به فقر 

فضائل شهروندی سریان پیدا ‌می‌کند و چنین افرادی در زمرۀ »نوابت« طبقه‌بندی می‌شوند )فارابی، 

ص121-120(.

درنتیج��ه از آن‌جا‌ک��ه یکی از چهار رکن تحقق نظام ولایی )هندس��ه بینش��ی، رهبران، مکلفان و 

ساختارهای حاکمیتی( »شهروندان جامعۀ ولایی« خواهند بود، فرضِ پایبندنبودن اکثریت قریب به 

اتفاق افراد جامعه و مخاطبان تکلیف به منظومۀ ارزشی دین و نپیمودن سیر کمالیه از سوی ایشان، 

منجر به تحقق‌نیافتن شکل مطلوب و آرمانی نظامی ولایی یا از اساس تحقق‌نیافتنِ مطلق آن خواهد 

شد. 

بنابراین صرف وجود منظومۀ ارزش��ی و بینش��ی و نیز وجود ولیِ حق و س��اختارهای حاکمیتی 

مطلوب برای برس��اختن نظام ولایی کفایت نمی‌کند؛ بلکه به‌واس��طۀ برخورداری س��احت انس��انی 

از بُعد روحی )نفس(، باید س��یر انفس��ی کمال‌گرایانه‌ای از س��وی مکلفین طی شود تا ضمن تبدیل 

مکلفان به انسان‌ها و در نهایت شهروندان خوب، در مجموع نظام ولایی تامی تحقق یابد. 

در هر صورت واداش��تن مکلفان به التزام نظری و عملی به منظومه ارزشی دینی به‌طور هم‌زمان 

نیازمند قوه قاهره بیرونی و درونی خواهد بود. ضمانت اجرای بیرونی یک مسئله، حاکمیتی خواهد 

 به حوزه‌های اجتماعی محدود اس��ت. چه آنکه اِعمال نظ��ارت الزام‌آور حاکمیتی بر 
ً
ب��ود، که صرفا

تمام شئون فردی و اجتماعی مکلفان، در درازمدت نه‌تنها کارآمد و جوابگو نخواهد بود که از اساس 

در نظام‌هایی که دغدغه هدایت و جهت‌دهی به رفتارهای فردی و انگیزش‌های درونی افراد را دارند، 

 ش��امل عمده حوزه‌های کنشگری بینشی و 
ً
دوامی ندارد. در مقابل اما ضمانت اجرای درونی عموما

کنشی )فردی و اجتماعی( است.

در این میان به‌طور قطع هیچ مؤلفه‌ای چون محبت و عشقِ متقابل میان مکلفان و حضرت حق، 

1.  man is forced to be a good citizen even if not a morally good person.
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مکلف��ان ب��ا ولیِ حق و مکلفان با یکدیگر، نمی‌تواند نقش ضمانت اجرایی درونی، دائم، مس��تمر و 

کارآم��د را در جه��ت تحقق کامل منظومه ارزش��ی یادش��ده ایفا نماید. از همی��ن رو عبادت و التزام 

برآم��ده از ت��رس ی��ا طمع از دی��د امیرمؤمنان )ع( نقد ش��ده و جایگاه این دو به‌عن��وان ملاک عمل به 
شریعت و احکام -اگر نه نفی- که به‌شدت تقلیل یافته است )سید رضی، 1389: ص815(.1

 به پاداش می‌تواند محرک مناس��بی برای ملتزم‌س��ازی 
ِ

درنتیج��ه، اگرچه ت��رس از عِقاب یا طمع

برخی از افراد جامعه در نظر گرفته ش��ود، اما به‌طور قطع مناس��ب‌ترین، کارآمدترین و مس��تمرترین 

مؤلفۀ درونی برای دلبستگی مکلفان به ارزش‌های ایمانی، اخلاقی و فقهی، همانا محبت و مناسباتِ 

محبت‌محورانه خواهد بود؛ که از یک‌س��و تمامی ساحت‌های نظری و عملی انسان را در برمی‌گیرد 

)از جمله حوزه اخلاق و نیز دایره مباحات، مس��تحبات و مکروهات در فقه( و از دیگر س��و اشتیاق 

بیشتر و دوام‌پذیرتری را در مکلف برای استمرار بینش و کنش ملتزمانه ایجاد می‌کند. چه آنکه هستۀ 

مرکزی التزام به احکام و قواعد اخلاقی و فقهی دین را اقناع درونی و رضایت قلبی تش��کیل می‌دهد 

 در فرض پایبندنبودن مکلفان به 
ً
که مقوله‌ای بس��یار متفاوت از الزام بیرونی و قانونی اس��ت که صرفا

 به حوزه‌های خاص و منصوص 
ً
اقتضائات الزامِ درونی مطرح ش��ده و مرزهای آن به‌طور اولیه صرفا

در شرع محصور است.

بررس��ی مصداقی و ارزیابی موردی برخی از قوانین و قواعد برآمده از ماهیت س��اختاری نظام 

ولایی و سرشت قوانین دینی به خوبی می‌تواند مؤید و گواهی بر ضرورت کاربست ضمانت اجرای 

درونی محبت‌محور باشد. مواردی چون:

-	 وجوب جهاد و دفاع )امنیت نظامی(؛

مس��ئله احکام مالی مانند وجوهات و مالیات‌های اس�المی )خمس، زکات، خراج و...(،  	-

تحریم‌های خارجی، اقتصاد مقاومتیِ قناعت‌محور و... )امنیت اقتصادی(؛

موضوع ضرورت مشارکت سیاسی فعال مکلفان در عرصه‌های مختلف )امنیت سیاسی(؛ 	-

اهمیت پایبندی به هنجارهای فرهنگی و اخلاقی شرع همچون مسئله حجاب و عفاف، امر  	-

به معروف و نهی از منکر و... )امنیت فرهنگی(؛

نق��ش و کاروی��ژه نظام ولایی در دوبُعدی‌نگری انس��ان و تلاش برای تأمین س��عادت نهایی  	-

بش��ر که مستلزم چشم‌پوش��ی افراد جامعه از پاره‌ای از لذایذ غریزی و وضع قوانین به‌ظاهر 
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محدودیت‌آور است )امنیت جوارحی و جوانحی(؛

و موض��وع کیفیت نقش‌آفرین��ی نظام ولایی در عرصه‌های بین‌الملل��ی همچون تلاش برای  	-

برهم‌زدن نظم موجود ظالمانه جهانی با هدف تأمین منافع مستضعفین و مبارزه با مستکبرین 

که به‌طور طبیعی به فش��ارها و تهدیدات خارجی فرسایش��ی و چالش آفرین خواهد انجامید 

)امنیت خارجی(.

مصادیق ذکر ش��ده از جمله نمونه‌هایی هستند که خاص نظام‌های فضیلت‌محور و کمال‌گرایی 

چ��ون نظ��ام ولایی بوده و در نظام‌های عرفی این‌گونه مس��ائل یا مطرح نبوده یا تحقق آن‌ها مس��تلزم 

همراهی ایمانی و عاشقانه شهروندان نخواهد بود.

بس��یار روش��ن اس��ت که بدون التزام قلبی و عملی مکلفان، امکان تحقق موارد یادش��ده بسیار 

 و در درجۀ اول به 
ً
ضعیف خواهد بود. درنتیجه در هندس��ۀ ارزشی دین مواردی از این‌دست، عموما

حوزه اقناع و خودکنشیِ مکلفان واگذار شده است )نهج‌البلاغه، 1389، ص602(1 و تنها در فرض 

ب��ر زمین‌ماندن این قبیل امور و توجه ناکافی به آن‌ها از س��وی مکلف��ان آن هم به‌گونه‌ای که مصالح 

اجتماع��ی در خطر باش��د، می‌ت��وان تحت عنوان مفاهیم��ی همچون تعزیر)محق��ق حلی، 1374: 

ص1846؛ ابن زهره، 1375: ص435( احکام ثانویه و احکام حکومتی )صدر: 1375: ص689؛ 

خمین��ی: 1378: ج17، ص321 و 249( و عنص��ر مصلحت )نائین��ی: 1382: ص 137-138؛2 

خمین��ی: 1378: ج21، ص335(، از قوه قاهره و ضمانت اجرای حکومتی برای تحقق‌ به پاره‌ای از 

آن‌ها بهره برد. چه آنکه از اساس در منظومه تفکر سیاسی اسلام، اقناع )الزام درونی( بر اجبار )الزام 

بیرونی( مقدم است و اصالت دارد.

در ه��ر صورت ابتنای اصول��ی و جوهری نظام ولایی بر چنین س��ازوکار امنیت‌آفرینی، موجب 

ش��ده اس��ت تا گرایش قلبی و ایمانی امت، عمده‌ترین بنیان امنیتی نظام و گرایش‌های گریز از مرکز 

به‌مثابۀ بنیادی‌ترین چالش امنیتی تلقی شوند.

ب��ه بی��ان دیگر در این نوع از نظام‌های سیاس��ی، نفسِ زاویه‌گرفتن از هندس��ه س��ه‌گانۀ ارزش��ی 

)بینش��ی، اخلاق��ی و فقهی( و نیز مرکز هدایت‌بخش��ی نظام )ولیِ حق( خود موج��دِ چالش امنیتی 

اس��ت. چه آنک��ه در چنین نظام‌هایی هرگز نمی‌ت��وان مدعی دوگانگی و تمایز حوزه‌های گرایش��ی و 

1. ...فان قال قائل لا، فلا تراجعه و ان انعم لک منعم فانطلق معه من غیر ان تخفیه او توعده او تعسفه او ترهقه. فخذ 
ما اعطاک من ذهب او فضه.

ن غيرمندرج و به اختلاف مصالح و مقتضيات مختلف  ه در تحت ضابط و ميزان معّي 2. ... قسم دوم از سياسات نوعّي
و از اين جهت در شريعت مطهره غيرمنصوص و به مشورت و ترجيح من له ولاية النّظر موكول است.
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رفتاری ش��د. به بیان دیگر نمی‌توان قائل به تفکیک میان دو س��احت ایمان و عمل ش��د و ادعا نمود 

ک��ه می‌توان در گرایش‌های ایمانی و قلبی با منظومه ارزش��ی نظ��ام و راهبر نظام )ولیِ حق( همدلی 

نداش��ت و در مقابل در میدان عمل با آن همراهی نمود. این ویژگی انحصاری این‌گونه از نظام‌های 

سیاس��ی است که در آن، علقه‌های ایمانی و روحی افراد جامعه و مناسبات محبت‌محورانه، پایه هر 

نوع سازوکار امنیتی به‌شمار می‌آید.

درنتیجه تربیت ایمانی و همسوسازی قلبی توده‌های مردم با ارزش‌های دینی )اعم از آموزه‌های 

مرتبط با حوزه اجتماعی یا فردی( و نیز تحکیم رابطه محبت‌محور میان سه‌گانه )خلق، حضرت حق 

و ولیِ حق( را باید اساسی‌ترین و برجسته‌‌ترین کارویژه حکومت دینی برشمرد. 

بس��یار واضح اس��ت که با قطع علقۀ یادش��ده در دو حوزۀ نظری )ارزش‌ها( و عملی )مناسبات 

متقابل خلق و ولیِ حق(، به‌طور حتم ثبات سیاسی و موجودیت حکومت ولایی به مخاطره می‌افتد 

و از آن‌جاک��ه قوه قاهره بیرون��ی نمی‌تواند در درازمدت ابزاری کارآمد و مؤثر در استمراربخش��ی به 

بق��ای این قبیل نظام‌ها باش��د، می‌توان در ب��دو امر ناکارآمدی و در نهایت زوال عمر سیاس��ی نظام 

ولایی را متصور بود.

در هر صورت سرمایه‌گذاری بر حوزه‌های ایمانی و قلبی مکلفان و تقویت بنیه‌های فکری و نیز 

جهت‌دهی به گرایش‌های قلبی ایش��ان، به پاسداشت و حراست از مرزهای هویتی و ادراکی جامعه 

و درنتیجه به تحکیم ساحت امنیتی نظام ولایی خواهد انجامید.

درنتیجه می‌توان »رس��الت فرهنگی« را مهم‌ترین کارویژه امنیت��ی نظام ولایی تلقی کرد و دیگر 

 غلبۀ 
ً
حوزه‌های حاکمیتی همچون سیاس��ت، اقتصاد و امنیت بر مبنای آن بازتعریف ش��وند. طبیعتا

وج��وه یادش��ده بر عنصر فرهن��گ و منظومه بینش��ی-ایمانی مکلفان و »اصالت‌بخش��ی« به س��ایر 

ساحت‌های حیات اجتماعی ایش��ان، می‌تواند تبعات و مخاطرات جدی برای موجودیت، استمرار 

حیات و کارآمدی مطلوب نظام ولایی در پی داشته باشد. از همین‌رو می‌توان مدعی شد که فرهنگ، 

بنیادی‌ترین رکن دکترین امنیتی نظام‌های کمال‌گرای ولایی است.

به‌طور طبیعی پیدایش، تثبیت، تحکیم و گس��ترش چنان هندسۀ امنیت‌زایی در گروی مساعدت 

فاکتورهای گوناگونی اس��ت که س��خن‌گفتن از آن‌ها خارج از حوزه مأموریت این نوش��تار و موجب 

طولانی‌شدنِ سخن خواهد شد.

ب��ا این‌ح��ال و به‌ط��ور گ��ذرا می‌ت��وان عوامل��ی همچ��ون س��یطره گفتم��ان عقلانی��ت و فضای 

عقلانیت‌مح��وری در جامعه، ش��ناخت جامع از منظوم��ۀ حق و باطل و تقوامح��وری را به‌عنوان 3 

مؤلفۀ مهم در پویش خلق تا بسط این هندسه برشمرد.
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روش��ن اس��ت که تهی‌بودن جامعه دینی از فضای عقلانیت و عجز آن از امکان فهم مناس��بات 

فلس��فی و عرفانی حاکم بر نظام تکوین و تش��ریع، ش��ناخت حق، منظومه ارزش��ی حق و ولیِ حق 

را ناممکن می‌س��ازد. از دیگر س��و و بر فرض س��یطره چنان فضایی، خطا در مصداق‌جوییِ حق نیز 

 نتایجی مشابه فقر عقلانیت خواهد داشت. درنتیجه شناخت مصاب به واقع منظومه ارزشی- 
ً
عملا

بینشی حق و ولیِ حق نیز ضرورت شایانی دارد.

در نهایت انس��ان آمیخته‌ای از دو بُعد بینش��ی و انگیزش��ی اس��ت و بینش‌ها به تنهایی راهبر وی 

نیس��تند. نقش انگیزش‌ها، احساس��ات، عواطف و انفع��الات درونی در هدایت عموم انس��ان‌ها به 

کنش��گری ف��ردی و اجتماعی موجب می‌ش��ود تا مس��ئلۀ تقوامح��وری در تحکیم و تثبیت هندس��ۀ 

امنیت‌محورانه در نظام ولایی اهمیت ش��ایانی داش��ته باشد. تقوامحوری، با ممانعت از تأثیربخشی 

نیروهای مخالف انگیزشی، ارزشی به نام محبت را از گزند آسیب‌های متعدد مصون خواهد داشت.

نتیجه‌گیری

1- امنی��ت )در معنای کلان و تعمیم‌یافته‌اش( از جمله دغدغه‌های کهن بش��ری اس��ت که می‌توان 

طرح آن را با تاریخ حیات انسان قرین دانست. در این میان به‌ویژه »بازتولید داخلی امنیت« که 

 به امنیت‌زایی از درون نظام سیاسی اشاره می‌کند، اهمیت فائقه‌ای دارد.
ً
صرفا

2- در یک نگاه کلی می‌توان نظم‌های سیاسی موجود در جهان را به دو دستۀ »کارکردگرای عرفی« 

و »کمال‌گ��رای ولای��ی« طبقه‌بندی کرد. علیرغم عدم نقش‌آفرینی بالاصالۀ هندس��ه مناس��بات 

و س��اختار تعام��ل می��ان رهبران سیاس��ی و م��ردم در امنیت‌زایی ی��ا امنیت‌زدای��ی در نظام‌های 

کارکردگرای عرفی، این مسئله در نظام‌های کمال‌گرایی ولایی بسیار مهم است. 

 توافقیِ مرتبط به حوزه زندگی دنیوی 
ً
 معین و عموما

ً
3- به‌واس��طه هدف‌گذاری بر غایت‌های نس��بتا

ش��هروندان، در نظام‌های عرفی، س��اختارهای سیاس��ی و اداری، نقش اساسی و تعیین‌کننده‌ای 

در پیش��برد ام��ور کلان و راهبردیِ بازیگر و بازتولید امنیت ایف��ا می‌کنند و درنتیجه گرایش قلبی 

 اهمیت فرعی و حاشیه‌ای دارد.
ً
متقابل میان مردم و نخبگانِ حاکم، »اصالت« ندارد و طبیعتا

4- بافت نظام ولایی به‌گونه‌ای اس��ت که تعهد قلبی و عملی امت و مردم به منظومه ارزشی دینی از 

یک‌س��و و نیز پایبندی به رابطه مودّت‌آمیز و عاش��قانه متقابل مکلفان با حضرت حق، ولیِ حق 

)حاکم اسلامی( و خلق، زیربنای تمامی مناسبات سیاسی و امنیتی به‌شمار می‌آید. 

5- س��یر برهان‌پذیری مدعای یادش��ده از آبش��خورهای سه حوزه فلس��فه و عرفان، فلسفه سیاسی و 

س��اختار هندس��ه اخلاقی و فقهی مشروب ش��ده اس��ت و به اصول موضوعۀ اثبات‌شدۀ این سه 
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حوزه، مستند می‌شود.

6- از نگاه عرفا و فلاس��فه مس��لمان، محبت را می‌توان به‌عنوان رکن اصل��ی آفرینش و بالاتر از آن، 

عام��ل اصلی خلقت بیان کرد. بنابراین می‌توان اصل محبت را به‌مثابۀ بنیاد خلقت تلقی کرد که 

در تمام نظام هستی به‌صورت تکوینی تجلی یافته است و بر این اساس اصل حاکم در مناسبات 

خلقت به‌شمار می‌آید.

7- س��ریان دیدگاه فلسفی و عرفانی یادشده به س��احت فلسفۀ سیاسی، به ضرورت محبت‌محوری 

در مناسبات متقابل میان تمامی مؤلفه‌های برسازندۀ نظام ولایی )خلق، رهبران و حضرت حق( 

می‌انجام��د. چه آنکه پاسداش��ت قواعد نظام تکوین از مهم‌ترین و اساس��ی‌ترین مأموریت‌ها و 

کارویژه‌های ذاتی نظام ولایی به‌شمار می‌آید.

8- اصالت مناسبات محبت‌محورانه میان سه‌گانۀ فوق، با ماهیت ساختار و هندسه اخلاقی-فقهی 

نظ��ام ولای��ی نیز توجیه‌پذیر خواهد ب��ود. برخوردارنبودن عمدۀ احکام و قواع��دِ این دو حوزه از 

ضمان��ت اج��رای بیرونیِ حاکمیت��ی و نیز ضرورت پایبن��دی نظری و عملی مکلف��ان جامعه به 

آن قواع��د برای ش��کل‌گیری یک��ی از مهم‌ترین پایه‌های نظ��ام ولایی، ض��رورت وجود گونه‌ای 

از ضمان��ت اج��رای الزام‌آور درونی را حتمی می‌س��ازد. این پژوهش بر این باور اس��ت که هیچ 

ضمان��ت اجرایی چون محبت متقابل میان منظومه س��ه‌گانۀ یادش��ده )خلق، رهبران و حضرت 

حق( نمی‌تواند به پایبندی مستمر مکلفان به هندسه اخلاقی و فقهی دینی بیانجامد.

9- با توجه به ابتنای امنیت بر مقوله ارزش‌ها و مناسبات محبت‌محورانه، می‌توان فرهنگ و رسالت 

فرهنگی را به‌عنوان مهم‌ترین کارویژه و مأموریت امنیتی نظام ولایی دانست و اصالت‌بخشی به 

دیگر مؤلفه‌های قدرت )سیاسی، اقتصادی، نظامی و...( را موجب ناکارآمدی و در نهایت زوال 

موجودیت چنین نظامی در نظر گرفت. 
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